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Resumen

El autor describe, primeramente, el contexto histérico del mundo antiguo-medieval, procurando
identificar los diversos factores y acontecimientos que le dieron su fisonomia caracteristica al
"terreno” en que hundié sus raices la Reforma. Luego intenta seflalar su "raiz" teoldgica,
mostrando el modo en que la misma se alimenté de e influy6 en dicho contexto. Al proponerse
focalizar ese aspecto "radical" de la Reforma, busca sefialar el criterio decisivo desde el cual resulta
pertinente volver a preguntar criticamente, 500 afios después, por el significado actual de su
legados.
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Abstract

The author describes, primarily, the historical context of the Ancient-Medieval world, trying to
identify the different elements and events that provided with its physiognomy to the “ground” in
which the Reformation sank its roots. Secondly, the author focuses this “radical” aspect of the
Reformation in order to point out the “decisive criteria” for the critical question of its
“contemporary legacy’—500 years later.

Key words: Reformation. Historical Context. Theological Message

Introduccién

El presente articulo recoge algunas reflexiones referidas al trasfondo
histérico de la Reforma del siglo XVI, asi como a sus primeros y decisivos
descubrimientos teoldgicos.'

Metaféricamente hablando, podemos decir que nuestro propdsito aqui
sera recordar las principales caracteristicas del “terreno”, del ambiente social y
religioso en que “brotd” la “semilla” de la Reforma, para luego intentar sefialar
cudl fue su “raiz”, en qué consistié aquello que puso a Martin Lutero y con él a la
Reforma en movimiento - sin llegar a extendernos en la descripcion detallada del
temprano “retoflo” y sus enredadas “ramificaciones” posteriores.
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Al detenernos tinicamente en ese aspecto radical del afioso, frondoso y
abigarrado “arbol”, quedarad planteada la pregunta - que no serd nuestra tarea
abordar, pero deberia acompafar ahora y en el futuro a las comunidades
cristianas surgidas de uno u otro modo de su “raiz”: ;Qué clase de “brotes y
renuevos” son los llamados a seguir dando fruto en medio nuestro, hoy? ;A qué
penitencias, conversiones y transformaciones se nos convocara personalmente y
como iglesia(s) a partir de esa “raiz”?

I. El terreno fértil en que broté el movimiento reformador: sociedad e iglesia
en el Medioevo tardio

La sociedad europea de inicios del siglo XVI, en que tuvo lugar el
movimiento reformador, es producto de un desarrollo dilatado y complejo. No
obstante, simplificando un poco, es posible decir que un hito histérico
fundamental se dio en torno al siglo XII. Pues desde entonces cobré forma
progresiva un periodo de profundas transformaciones en Europa, dado a partir
del surgimiento de los primeros burgos medievales.

Los primitivos poblados europeos -que habian surgido, entre otros
factores, gracias a las nuevas posibilidades de alimentacién provistas por la
introduccion de cambios tecnoldgicos en la practica de la agricultura (un nuevo
tipo de arado)- se convirtieron en espacios relativamente abiertos y privilegiados
de intercambio de bienes materiales y simbdlicos. En ese marco tuvo lugar la
aparicion de un nuevo “sujeto” histdrico: la primitiva “burguesia” - artesanos,
comerciantes, funcionarios y banqueros. Con ello la sociedad medieval -que hasta
entonces se estructuraba en base a tres estamentos relativamente “estancos”™
nobleza, clero y campesinado- experimentd un verdadero salto cualitativo, que la
revolucioné y transformé progresivamente, imprimiéndole una creciente
aceleracidn a su ritmo temporal (potenciada por invenciones tecnoldgicas como la
del reloj mecanico) y una incontenible expansidn a su proyeccién de conquista
espacial (dada a partir de la apertura de rutas maritimas, antes bloqueadas
militarmente e. o. por los arabes). Asi, los burgos y ciudades llegaron a ser
verdaderas “incubadoras” de la modernidad occidental, capitalista y colonialista,
con su desarrollo germinal medieval caracteristico, marcado por un profundo
entrelazamiento entre iglesia y sociedad, la religion y la economia.

Ese aspecto se pone de manifiesto particularmente si recordamos una
experiencia histdrica tremenda, que impactd profundamente en la realidad de
vida y en el alma de toda la cristiandad europea en la primera mitad del siglo XIV.
La misma tuvo lugar de la mano de la expansién del comercio de ultramar. Pues
en las bodegas de los navios mercantiles que llegaban a Europa, junto a la preciada
carga, que impulsaba con fuerza el desarrollo de una nueva formacién econémica
basada en el dinero -y con ella, de una nueva cultura y sociedad- desembarcaron
en sus puertos las primeras ratas transmisoras de la “peste negra”. La pandemia
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derivada de ello, sin hacer distinciéon de estamentos sociales o dignidades
religiosas, provocé una masiva confrontaciéon de su poblacién con la muerte.
Sobre ese trasfondo sombrio, que puso de relieve el cardcter abrumadoramente
efimero de la existencia humana, la cristiandad medieval experimenté una
desgarradora conmocién, que marcé a fuego su mentalidad y su mundo.’

El modo en que la Iglesia respondié a la honda crisis que dicha situacion
suscitd, fue ambivalente. Por un lado, su predicacién acentud la asociacién causal
entre pecado, ira de Dios, muerte y condena eterna. Allf, la figura de un Dios
Padre tan “justo” como severo, a la vez que posibilitaba darle sentido, integrando
simbolicamente la experiencia humana del sufrimiento y la transitoriedad,
agudizaba el temor y la ansiedad de las personas en vistas al juicio divino y la
preocupacién por el destino eterno de sus almas. Por otro lado, la iglesia ofrecia
una alternativa protectora y reaseguradora, pues su predicacion también insistia
en que, gracias a su mediacién sacramental, la obtencién del perdén de los
pecados y la salvacion del alma, en principio, eran accesibles a todos.

Dicha alternativa se fundaba en el concepto teoldgico de que la iglesia, por

” «

derecho divino, tiene como potestad “administrar” “el tesoro” de obras meritorias
de Cristo, Marfa y los santos, a fin de que los pecadores puedan “saldar sus
cuentas pendientes” con Dios, dadas por las culpas originadas en su vida
pecaminosa. Ello radica en que, gracias al “pacto” sellado a través de la sangre de
Jesucristo, Dios se ha comprometido “contractualmente” con su iglesia,
haciéndola “dispensadora exclusiva” del don de su gracia salvifica por su potestad
de hacer efectiva la reconciliacion de Dios con los pecadores mediante el
sacramento de la penitencia. Por su intermedio los creyentes son conducidos a
una nueva vida de santidad, orientada a la realizacién de obras piadosas, que en el
Dia del Juicio Final seran evaluadas y mereceran el goce celestial eterno.

Sin embargo, desde el pensamiento teoldgico y religioso que sostenia la
iglesia, esa esperanza de salvacion resultaba efectiva inicamente bajo una estricta
condicién. Ella radica en que las personas, al acudir al sacramento de la
penitencia, como preparacion para recibir la gracia del perdén, “hagan lo que esta
a su alcance hacer” y por su parte movilicen su voluntad en direccién al bien,
cooperando activamente con la gracia divina en pos de su salvacién. A través suyo,
a todos aquellos que pusieran de manifiesto la correcta disposicién interior o
“afecto” (que consistia en presentar delante del trono de Dios un “verdadero
arrepentimiento”), se les proponia la via abierta por el sacramento: “sumar” (y
“acumular”) “buenas obras”, “contabilizables a su favor” en el Dia del Juicio, para
evitar las horrendas penurias del purgatorio y el infierno. Se trataba pues “poner
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algo de si”, por poco que sea; de “invertir” en la propia salvacidn eterna mediante
la serie de “seguros del mas alld” (participar en las cruzadas contra los “enemigos
de la iglesia”, comprar misas y oraciones, peregrinar a lugares santos y visitar

reliquias, donar bienes en obras de caridad o comprar indulgencias [declaraciones
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de perdon], etc.), que la iglesia ponia a disposicion de los fieles en cumplimiento
de su misién divina en la tierra.

En el marco de esa vision teoldgica, del ser humano y de sus fuerzas
espirituales, la “economia de la salvaciéon” asumié una logica marcadamente
condicional y contable, facilmente comprensible para la clase burguesa mercantil
y financiera en ascenso. Dios podia aparecer entonces como contraparte divina
con la que se puede y -por la mediacién sacramental de la iglesia- se debe
desarrollar algo asi como una transaccién comercial basada en el viejo principio
religioso, reintroducido con fuerza en la médula misma de la teologia y la piedad
cristianas antiguo-medievales: “te doy, para que me des” o “te doy, si me das” (do
ut des). De ese modo, a los mismos ricos a los que la iglesia condenaba
moralmente como usureros (siguiendo una perspectiva arraigada en las Escrituras
y la praxis de la iglesia antigua), se les ofrecia la posibilidad de “hacer algo” con sus
riquezas para el bien eterno de sus almas y las de sus seres queridos.?

La particular imbricacién entre religion y economia que era caracteristica
de la Edad Media dio lugar a que la iglesia se hiciese cada vez mads rica. De hecho,
ningtin otro poder politico europeo de la época llegd a negociar con tantas casas
comerciales y bancarias como ella. En virtud de un vasto entramado de captacién
y acumulacién de capital, resulté enormemente “beneficiada” por el crecimiento
de las ciudades y el desarrollo de la economia monetarista y financiera, de la que
particip6 activamente. Dicho desarrollo fue propiciado y dinamizado tanto por
los emprendimientos militares y de conquista (como el que a fines del siglo XV
incorporara a nuestro continente y sus cuantiosos recursos al sistema-mundo
europeo y a su economia), como por el crecimiento de los intercambios
comerciales internacionales y una nueva organizacién de la produccion de
bienes.*

2. La raiz teoldgica de la Reforma: el redescubrimiento de la “justicia de
Dios” como “Buena Nueva”

En Octubre de 1517, el monje agustino y doctor en teologia Martin Luder
se desempefaba como Profesor de Biblia en la Universidad de Wittenberg, en la
lejana periferia del Imperio Germanico. Al plantear puiblicamente su critica a la
fundamentacidn teoldgica y a las practicas ligadas al sacramento de la penitencia,
sin ser consciente cabalmente de ello, él puso “el dedo en la llaga” de su iglesia y
de toda la sociedad cristiano-medieval. Pues justamente en ese punto, como
hemos visto, se anudaba firmemente todo un entramado de motivos e intereses
(econdémicos, politicos y religiosos), que en su particular conjuncién, le daban
sustento y legitimacién al orden socio-religioso vigente en su conjunto.

A partir de la inusitada agudeza y seriedad de sus luchas en su busqueda de
auténtica certeza en la fe y a partir de la indignaciéon que experimenté frente al
abuso de las conciencias sencillas por parte de los vendedores de indulgencias,
apelando a las Sagradas Escrituras, el joven monje y profesor sefialé6 en qué
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consiste la verdadera penitencia cristiana. Asi, en la primera de sus famosas “g5
Tesis” sobre el valor de las indulgencias, sostiene:

“1. Cuando nuestro Sefior y Maestro Jesucristo dijo: ‘Haced penitencia...’

»5

(Mt 4,17), ha querido que toda la vida de los creyentes fuera penitencia’.

Alli mismo denuncié y rechazo el funesto entrelazamiento que se daba
entre la pregunta por el perdén de los pecados y los mecanismos basados en el
aporte de dinero por parte de los fieles, establecidos por la iglesia medieval. Con
respecto a uno de los “puntales” de la doctrina eclesial en la materia, que funda la
legitimidad de las indulgencias en el “tesoro de buenas obras” administrado por la
iglesia, el joven agustino sostenia:

“62. El verdadero tesoro de la iglesia es el sacrosanto evangelio de la gloria
y de la gracia de Dios.

63. Empero este tesoro es, con razon, muy odiado, puesto que hace que los
primeros sean postreros.

64. En cambio, el tesoro de las indulgencias es sumamente grato, porque
hace que los postreros sean primeros.

65. Por ello, los tesoros del evangelio son redes con las cuales en otros
tiempos se pescaban a hombres poseedores de bienes.

66. Los tesoros de las indulgencias son redes con las cuales ahora se pescan

las riquezas de los hombres”.’

Lutero alz6 su voz de protesta y su llamado a una auténtica vida cristiana
desde su profunda piedad de monje medieval y su ardoroso amor por la iglesia,
cuyo testimonio vefa amenazado por aquellos que, a causa de sus excesivas
concesiones al pensamiento dominante de la época (expresado por la filosofia
aristotélica), habian introducido profundas distorsiones en su teologia y en sus
practicas pastorales y de piedad.” Su enérgico compromiso de fe y su sostenida
meditacién biblico-teoldgica, lo condujeron finalmente a realizar un
descubrimiento fundamental, que él experimenté como una liberacién inefable,
fruto de una sorprendente intervencion de la gracia de Dios.

Sabemos por su propio testimonio que ello tuvo lugar tras largos afios de
lucha, en medio de hondas tentaciones, por la interpretaciéon correcta del
concepto paulino de “justicia de Dios”. Y que consisti6 en que, al reflexionar sobre
el pasaje Ro. 1,17, él dejé de comprender la justicia del Evangelio a partir de la
visiéon retributiva y meritoria escolastica corriente (como “justicia activa’),
aprendiendo a entenderla como la libre atribuciéon de Dios de la justicia
vivificante de su Hijo Jesucristo a los pecadores y atribulados por el poder
condenatorio del pecado (como “justicia pasiva”).® Asi reconocié que en el Cristo
crucificado y resucitado, el Juez -por pura gracia e insondable misericordia- juzga
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y condena a los poderes de la muerte poniéndose El mismo del lado de las y los
condenados. Optando por ellos, los acepta inmerecida, incondicional- y
gratuitamente en su invencible comunién de amor, con el fin de otorgarles pleno
perdon, justicia, liberacion y salvacién eterna - por la sola fe.

Para evitar falseamientos, aqui resulta decisivo comprender que para
Lutero “fe” no significa una creencia general en Dios, mera “fe histérica”. Aqui fe,
antes bien, radica en confiarse sin reservas, aceptando incondicionalmente aquel
juicio que Dios pronuncia a través de la “Palabra de la Cruz” (1 Co 1, 18) sobre los
pecadores. Esa fe conduce a la muerte del viejo ser humano, aprisionado en las
amarras de la ley que mata (aquella ley del “te doy, si me das”, u aquella otra, que
en fondo es la misma: “voy a maximizar mis beneficios, para salvarme yo, cueste
lo que cueste”; o: “voy a asegurarme yo, caiga quien caiga”, etc.) para que viva en
Cristo como “nueva criatura” (2 Co 5, 17) fruto de la ley del Espiritu que resucita a
los muertos y los llama a una vida nueva (Ro 8, 2) - por la misericordiosa justicia
“extrafia” de Dios.

Mediante la proclamacién de esa “Buena Nueva” y su aceptacion en la fe, el
cristiano ingresa en un incesante devenir; vive una vida de conversion
permanente (ver la primera de las “95 tesis”). De hecho la iglesia, como criatura de
la Palabra y del Espiritu, se encuentra en conversidn y reforma permanente - lo
cual no consiste en otra cosa que en “dejarse arrastrar una y otra vez al camino de
Jesucristo” (como sefialaria Bonhoeffer), poniendo el cuerpo y elevando la voz con
y por las y los condenados de este mundo. A través de ese, su testimonio publico
“a toda criatura”, la dindmica liberadora que se expresa en el “amor de la cruz
nacido en la cruz” (Lutero), es comunicada en medio de los viejos érdenes
seculares del mundo, donde irrumpe renovadamente el reinar de Jesucristo - por
ej. a través de su servicio a la afirmacién de un ejercicio inclusivo del derecho (cf.
Sal 82) o mediante la practica de formas participativas y cooperativas de hacer
economia (cf. Mt 20) - hasta la consumacién definitiva y plena del Reino de Dios.

Esa es la raiz de la Reforma (cf. Is. 11, 1ss.). Su anuncio en los templos, las
aulas, las tabernas y las plazas dio lugar a una vertiginosa dinamica eclesial y social
que para la curia romana y la corte imperial pronto se transformoé en la “Causa
Lutero”. Dicho testimonio, una vez articulado en el espacio publico,’ tuvo un
efecto movilizador y transformador, que los viejos Ordenes percibieron
inmediatamente como una amenaza mortal. Las consecuencias teoldgicas, éticas
y pastorales que fue sacando a lo largo del proceso quien se sabia “liberto de Dios”
(pasando a llamarse Martin Luther),” interpelaron de uno u otro modo a distintos
actores, grupos y estamentos, que respondieron con ardiente esperanza, honda
perplejidad o rotundo rechazo.

Pues la verdadera “revolucion” a que dio lugar en la imagen de Dios, del ser
humano y del mundo esa “nueva” comprension de la justicia de Dios, significé un
cuestionamiento radical al sistema imperante en la cristiandad medieval en su
totalidad. El solo Cristo, sola gracia, sola fe, sola Escritura comenz6 a desmadejar
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aquel “nudo gordiano” formado por la multitud de ataduras religiosas, mentales,
legales y econdémicas fundadas en la antigua perspectiva condicional,
retribucionista y contable. Al expandirse como “reguero de pdlvora” en una
sociedad “altamente inflamable”, el planteo reformador, fundado en un (re-
)descubrimiento en apariencia tan alejado de la vida real, tuvo consecuencias
transformadoras no solo dentro de las aulas y los templos, sino también en la
plaza publica y el mercado.”

Lutero, a partir de su doctrina de la justificacién, del sacerdocio universal y
de la vocacién secular de los cristianos, no solo criticé visiones falsas y erréneas,
ayudando a desarticular estructuras opresivas e injustas en la iglesia y la sociedad,
sino que al mismo tiempo describié positivamente la vida cristiana, en sus
distintas facetas — sefialando una logica completamente distinta en la relacion
entre “fe y economia”. En su famoso “Tratado sobre la libertad cristiana” (1520),
Lutero planteaba al respecto lo siguiente:

“..Sabrds que los bienes de Dios han de pasar de unos a otros y pertenecer
a todos, o sea, cada cual cuidard de su préjimo como a si mismo. Los bienes
divinos emanan de Cristo y entran en nosotros: de Cristo, de aquel cuya
vida estuvo dedicada a nosotros, como si fuera la suya propia. Del mismo
modo deben emanar de nosotros y derramarse sobre aquellos que los
necesitan... (...) Se deduce de todo lo dicho que el cristiano no vive en si
mismo, sino en Cristo y el préjimo; en Cristo por la fe, en el préjimo por el

»” 12

amor... .

El Reformador describia asi aspectos centrales del “hacer economia” de
Dios en Jesucristo como un amoroso “emanar”, que procura el consuelo palpable
y la inclusién comunicativa de su criatura necesitada en una comunidad de vida
que tiene a su amor y justicia como fundamento y criterio. Pues para él, quien ha
experimentado por la fe el obrar misericordioso de Dios en Jesucristo, se sabe
liberado de la constante necesidad de asegurar angustiosa y avidamente su propia
existencia; habiendo renacido a una vida nueva, es una persona libre para Dios y
para el préjimo, actuando por medio del amor. La existencia de los cristianos, ya
sea que actien como préjimos en una relacion personal o por intermedio de
instituciones, siempre sera expresion del mismo amor. Es fruto de aquella
“liberaciéon” que da ojos para ver y reconocer a las otras personas, al mundo y a la
creacién, comenzando alli donde estan las personas y realidades que nadie quiere
ver: las y los humillados, relegados, empobrecidos y violentados - asi como
aparecen ante los ojos de su Creador.

Esa perspectiva reformadora no cuenta solo con “individuos”, sino que
siempre presupone relaciones interpersonales comunicativas, comunitarias. Su
medio vital es tanto la iglesia y como la comunidad civil, ambos entendidos como
espacios donde ha de ocurrir una forma particular y concreta de servicio de parte
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de Dios con respecto al préjimo. Buenos ejemplos de ello, son las propuestas
realizadas por Lutero y otros reformadores como Zuinglio, Melanchton, Bucero y
Calvino para organizar con los recursos obtenidos a partir del cierre de
monasterios y conventos y el aporte solidario de los cristianos, “cajas comunes”
para la asistencia a los necesitados, el otorgamiento de préstamos y créditos, la
organizacidén de instituciones cooperativas y diacénicas de orden diverso (como la
construccion y provision de viviendas), asi como la promocién de la fundacién de
escuelas, entre otros.

3. Para finalizar: la Reforma en su raiz - el desafio de radicalizar la Reforma
hoy

En lo anterior he intentado mostrar cudl fue el “terreno” en que brot6 la
semilla del Evangelio y en qué consistié la “raiz” de la Reforma en perspectiva
histérica. Mis propias “anteojeras” y también la delimitacidén tematica realizada le
dieron a mi exposicién un caricter parcial y acotado. Muchos otros actores y
actrices, grupos y estamentos, acontecimientos y problemadticas, contextos y
desafios del arbol de la Reforma han quedado injustamente fuera. Sin embargo,
en esta oportunidad he privilegiado apenas lo que considero su “raiz”: volver a
poner en el centro de la vida cristiana “la Palabra de la Cruz”, la “justicia extrafna”,
mediante la que Dios ha realizado y realiza su obra de salvacién en medio de su
creacion.

Pues si nosotros llegdsemos a redescubrir, personal y comunitariamente,
ese centro “extrafio”, “ex-céntrico” hoy, y a vivir desde él, con todas sus
consecuencias, no solo encontraremos una perspectiva adecuada para reconocer
critica- y penitentemente los “frutos amargos” de la propia Reforma y de nuestra
propia vida como iglesia(s), con sus contradicciones, ataduras y pecados. También
recibirfamos la enorme promesa de experimentarnos, al igual que aquel joven
Martin, como “libertos de Dios”, comunicando auténtica libertad en un mundo
pleno cérceles y dolorosas cadenas, apenas camufladas con artilugios multicolor.
Ello nos llevaria a “radicalizar la Reforma”,” tomando parte en penitencia, clamor
y esperanza de la Gran Reforma de Dios en medio de la historia con su pueblo y
creacién; a unirnos a la glorificacién del Dios trino que brota como manantial
irrefrenable de los labios de las pequefias y los pequefios, en nuestros campos,
ciudades y barrios - aquellos, de cuya alabanza edifica su “castillo fuerte” nuestro
Dios (Sal 8, 2; Sal 406).
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' El presente articulo tuvo origen en una ponencia realizada por el autor en el marco del dltimo
Sinodo de la Iglesia Evangélica del Rio de la Plata, que tuvo lugar en la localidad de Felicia, en la
Provincia de Santa Fe, en Octubre de 2016 y fue convocado en torno al lema “Por gracia de Dios y
fe en Jesucristo”. El mismo, al ser publicado, mantiene basicamente el estilo que guardé para la
ocasién, renunciando -salvo por unas pocas notas- a cualquier pretensién estrictamente
académica. Ese caricter reclamaria otro tipo de abordaje, de argumentacioén y referencias, que
estuvieron fuera de perspectiva desde un inicio. Al lector/a que las desee, lo remitimos a algunos
de nuestros otros trabajos en la materia.

* Se calcula que durante la mencionada pandemia, que alcanz6 su punto de mayor virulencia entre
1347 y 1353, lleg6 a morir cerca de un tercio del total de la poblacién europea de la época, aunque se
sabe que el impacto de la peste fue igualmente maytsculo entre otros pueblos, fundamentalmente
de Oriente.

3 El surgimiento e imposicién de la doctrina del “purgatorio” debe ser visto en el contexto del
ascenso de la burguesia como nuevo sujeto histérico en la alta Edad Media. Su visién escatoldgica
hacia plausible el mensaje y la propuesta pastoral de la iglesia en esa situacion especifica, marcada
por el rapido desarrollo del mercantilismo y la economia basada en el dinero. Cf. Jacques Le Goff,
La bolsa o Ia vida. Economia y religién en Ia Edad Media, Barcelona, Gedisa, 1987.

*+ De alli que, la estricta prohibicién del cobro de intereses por el préstamo de dinero,
paulatinamente cediera su lugar a una “flexibilizacién” (tedrica y préactica) de las normas
eclesidsticas y seculares, que apunté a legitimar los negocios financieros que marcaban el ritmo del
sistema temprano-capitalista emergente. Ello tomé forma en formulaciones como la del tedlogo
Juan Eck (quien luego llegaria a ser uno de los mds acérrimos contendientes de la Reforma). A
través de aportes como el suyo la teologia mis “moderna” de la época ofrecié una poderosa
legitimacidn tedrica al cobro de intereses como practica acorde a la fe cristiana y a la ensefianza de
la Iglesia.

5 Cf. Martin Lutero, “Disputacion acerca de la determinacién del valor de las indulgencias”, en:
Carlos Witthaus (Ed), Obras de Martin Lutero (Tomo 1), Buenos Aires, Paidds, p. 7-15; cf. WA 1, pp.
233-238

¢ Ibid.

7 Testimonio elocuente de ello es su Disputatio contra scholasticam theologiam, de septiembre de
1517; cf. WA 1, pp. 227ss.

8 Cf. su propio testimonio respecto de este acontecimiento liberador, en: “Prefacio a los escritos
latinos”, Carlos Witthaus (Ed), Obras de Martin Lutero (Tomo 1), Buenos Aires, Paidds, p. 7-15; cf.
WA 1, pp. 331-338, esp. 337s.

% Cabe destacar aqui que Lutero y el movimiento reformador contribuyeron decisivamente en la
creacion de lo que hoy se entiende por lo general como “opinién publica”. En ello jugaron un papel
destacado las intervenciones impresas (libros, panfletos, etc.) de Lutero, sus detractores y sus
simpatizantes, las cuales comenzaron a sucederse en forma de alud, dando lugar al primer
fenémeno medidtico masivo en la antesala de la Modernidad - solo algunas décadas después de la
invencion de la imprenta de tipos méviles por Johannes Gutenberg (hacia 1440).

' Hago referencia aqui al conocido cambio introducido por el Reformador en su apellido,
expresando muy probablemente con ello la honda experiencia de liberacién (expresado por
primera vez en una carta de noviembre de 1517, en la que firma “Martinus Eleutherius”, haciendo
alusién a 1 Co 7,22 - de alli el cambio en el apellido que derivé en el paso de Luder a Luther).
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" Asi por ejemplo, el cuestionamiento publico iniciado por Lutero al “negocio de las indulgencias”
no solo le significé enormes pérdidas econdmicas a “Principes de la Iglesia” como al arzobispo
Alberto de Brandenburgo, a quien la casa bancaria de los Fugger le habia otorgado fuertes
préstamos utilizados por aquél en la compra de cargos eclesidsticos para su carrera de ascenso al
poder en el imperio; ello evidentemente también afectd a los propios prestamistas y a la curia
romana, que habia dispuesto utilizar parte de la recaudacién en la construccién de la nueva
Basilica de San Pedro en Roma.

* Cf. Carlos Witthaus (Ed), Obras... (Tomo 1), op. cit., p. 167; cf. WA 7, pp. 20-38.

% Martin Hoffmann, Daniel Beros y Ruth Mooney (Eds), Radicalizando la Reforma. Otra teologia
para otro mundo, Buenos Aires/San José, Ediciones La Aurora/SEBILA, 2016.
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