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Resumen

En el presente articulo se analizan las hermenéuticas que los reformadores Lutero
y Calvino aplicaron a las Sagradas Escrituras. El autor muestra la centralidad de
Cristo eje hermenéutico de lectura de la Biblia segtin Lutero y su énfasis de que la
Escritura es sui ipsius interpres. Por su parte Calvino apela al testimonio interno
del Espiritu Santo y su enfoque trinitario. El autor compara las exégesis que tanto
Lutero como Calvino del texto paulino de Romanos 1.17, clave en el inicio de la
Reforma encarada por Lutero y afirma que tanto Lutero como Calvino privilegian
la hermenéutica de autor y el uso de un método histérico-gramatical, toda vez
que intentan interpretar lo que el hagidégrafo quiso comunicar, aunque
procurando, al mismo tiempo, aplicar el sentido del texto a la Iglesia y la sociedad
de sus tiempos.
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Abstract

In this article Alberto Roldan analyses the hermeneutics of the reformers Luther
and Calvin and is application to the Holy Scripture. The author shows the
centrality of Christ as the central point in Luther and his emphasis on the
Scripture is sui ipsius interpres. Calvin appeals to the internal testimony of the
Holy Spirit in a Trinitarian approach. Roldan compares the exegesis of Luther and
Calvin of the text of Romans 1.17, very important in the beginning of the Reform
movement and affirm that Luther and Calvin privileged the historical and
grammatical method and its application to the Church and Society in their times.
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Por gracia de Dios se nos ha sido concedido
también a nosotros el poder interpretar la
Escritura y conocer a Cristo, lo que no puede
ocurrir sin el Espiritu Santo.

—Martin Lutero

Aunque Dios sea tnico y suficiente testigo en
su Palabra, eso no producira la fe en el corazén
de los hombres, si esa fe no la pone el
testimonio interior del Espiritu Santo.

—Juan Calvino

Introduccién

Uno de los aportes mas significativos de la Reforma Protestante lo constituye
su vuelta a la Biblia, concretando asi el lema del humanismo: ad fontes. En tal
sentido, ese movimiento teoldgico dejé profundas huellas para el futuro del
protestantismo y el cristianismo en su totalidad. Nos proponemos indagar en qué
consisten las hermenéuticas de Martin Lutero y Juan Calvino, a partir de lo cual,
mas alld de una sintesis posible, reflexionar sobre su actualidad para el presente
de las iglesias protestantes y evangélicas en el escenario de América Latina. En
primer lugar, exponemos la hermenéutica de Lutero a partir de introducciones a
los prefacios de los libros de la Biblia y algunos ejemplos de sus comentarios a
Galatas y Romanos. En segundo lugar, nos abocamos al andlisis de la
hermenéutica de Calvino tomando como foco de estudio sus exposiciones de
algunos profetas menores y la carta a los Romanos. En tercer lugar, comparamos
los dos estilos hermenéuticos para arribar, finalmente, a una reflexién sobre la
actualidad de ambos reformadores en su interpretaciéon de las Escrituras y su
valor actual.

1. La hermenéutica de Martin Lutero

En su estudio preliminar a los prefacios a la Biblia desarrollados por Lutero,
Federico H. Schifer destaca el énfasis que el reformador aleman pone en la
importancia de las Sagradas Escrituras para extraer de ella los conceptos
teoldgicos. Dice:

El profundo respeto que el Dr. Martin Lutero tenfa pro la Sagrada
Escritura se desprende de toda su labor teoldgica y reformadora,
firmemente asentada sobre ella. Convencido de que los muchos tratados
sobre teologia no hacen mds que ocultar el verdadero significado de la
Sagrada Escritura, su labor teoldgica estaba dirigida especialmente a
fomentar el estudio directo de ella. Precisamente con ese propdsito se
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dedicé con tanto ahinco a la traduccién de la Biblia al idioma de sus
conciudadanos.’

El énfasis de Lutero estd en la predicacién oral de la Palabra de Dios, o sea, el
Evangelio. Sobre la relaciéon Escritura y Palabra de Dios, el propio Schifer
sintetiza: “la palabra de Dios nos llega a través de la predicacién oral, pero es tarea
del predicador extraer ésta de la Escritura.”

1.1 Hermenéutica de autor

Pero todavia Lutero estd muy lejos de la moderna hermenéutica que privilegia
el texto por encima del autor. Por tal razén: “La practica exegética llevd a
descubrir al Reformador que un escrito solamente puede ser interpretado
correctamente si el intérprete logra identificarse con la intencién del autor.™
Lutero se esfuerza por lograr un entendimiento interior de la Escritura, lo cual
solo se puede obtener desde las letras del texto pero dependiendo también de la
vivencia del que interpreta y de la relacién y vivencia del autor. Hay una relaciéon
estrecha entre entendimiento exterior y entendimiento interior, de modo que: “El
entendimiento interior o espiritual estd intrinsecamente ligado al entendimiento
exterior o literal.™

1.2 La Escritura es sui ipsius interpres

Tomando distancia del escolasticismo catélico de la época, Lutero afirma
que toda la autoridad doctrinal debe fundamentarse en la Escritura. Esto tiene
derivaciones importantes ya que deriva en el famoso adagio de que la Escritura es
sui ipsius interpres. Explica Schifer: “por lo tanto, cada libro debe ser
comprendido a partir de si mismo, prescindiendo de la ayuda de todo criterio de
interpretacion preestablecido, externo a él. Este pensamiento de Lutero
finalmente desemboca en la clasica afirmacién de que la Sagrada Escritura es “sui
ipsius interpres”.?

En su meduloso trabajo sobre la historia de la hermenéutica biblica, Hans
de Wit muestra los varios sentidos que la Escritura tenia para Lutero. Dice:

Para Lutero el sentido histdrico es el sentido alegérico, mistico, teoldgico.
Su énfasis en el sentido literal se une a su conviccidn de que el lenguaje de
la Biblia es perfectamente comprensible. “No hay retdrica en el lenguaje de
la Biblia”, afirma Lutero. No es necesario conocer las técnicas retoricas
clasicas como para penetrar en la esencia del texto.’

' Federico A. Schifer, “La posicién del doctor Martin Lutero frente a las Sagradas
Escrituras” en Obras de Martin Lutero, Tomo VI, trad. Carlos Witthaus, Buenos Aires:
Ediciones La Aurora, 1979, p. 5

> Ibid., p.7

3 Ibid.

+1bid. p. 8

> Ibid., p. 9.

% Hans de Wit, En la dispersién el texto es patria. Introduccién a la hermenéutica cldsica,
moderna y posmoderna, 2da. Edicién, San José: UBL, 2011, p. 79
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En un texto que data de 1521 titulado “Respuesta al libro extremadamente
cristiano, espiritual y artificial de Emser de Leipzig”, dice Lutero:

Es por esto que en tiempos de Origenes sus libros fueron con justicia
despreciados: él se fijaba demasiado en el mismo sentido espiritual
(sensum spiritualem scriturae), que no era necesario, y no se ocupaba del
necesario sentido literario (sensum literalem). Porque asi se desmorona la
Escritura y no se es un buen teélogo. Se debe lograr el tnico y correcto
sentido principal, el cual estd dado por las letras. [...] por desconocimiento
algunos le han dado a la Escritura cuatro sentidos: literal, alegérico,
anagogico y tropolégico, lo que no tiene fundamento alguno. Por eso no
hay que llamarlo sentido literal (=sensus literalis) ya que Pablo entiende las
letras en un sentido totalmente distinto al que le dan ellos. Es mejor
llamarlo “gramaticum” o “historicum sensum”, y seria bueno que fuera
llamado sentido de la lengua o del idioma [...] porque tal como las lenguas
o idiomas puede ser comprendido por cualquiera.’

Se observa que Lutero toma en cuenta la famosa “cuadriga medieval” de los
cuatro sentidos de la Escritura pero apunta siempre al sentido literal que, explica,
serfa mejor denominarlo sentido gramatico o histérico, lo cual es otro modo de
optar por el método histérico-gramatical, distinguible del sentido puramente
literal o literalista.

Otro principio hermenéutico que toma en cuenta Lutero es distinguir
entre partes claras y oscuras de la Biblia. En tal sentido, postula: “Las partes
oscuras de la Escritura de la Biblia deben ser explicadas a partir de las claras.”
Federico Schifer consigna la exégesis de Lutero al salmo 37, donde da una imagen
de lo que significa la claridad de la Escritura. Dice:

Tened, pues, la certeza y no dudéis de que no hay cosa mas clara que el sol,
esto es la Escritura. Si, empero, se ha interpuesto alguna nube, ciertamente
no hay detras de ella otra cosa que el mismo sol refulgente. Asi, si en la
Escritura hay una frase oscura, no dudéis; ciertamente se halla detras de
ella la misma verdad que en otro lugar se halla clara, y quien no puede
entender lo oscuro, quédese junto a lo claro.’

1.3 Cristo: el niicleo de la Escritura

Pero tal vez el principio hermenéutico mas importante para Lutero es la persona
de Cristo. Toda la Escritura apunta a Cristo. En tal sentido, dice Schafer:

La practica exegética mostré a Lutero que la Biblia no es un bloque
unitario, antes bien, una coleccién de distintas formas literarias.
Teoldgicamente, sin embargo, Lutero entendia que la Escritura es una
gran unidad pues toda ella tiene un solo contenido principal, esto es
Cristo. [...] La Escritura recibe su evidencia por Cristo y no, al contrario,

7 Cit. en Martin Hoffmann, La locura de la cruz. La teologia de Martin Lutero. Textos
originales e interpretaciones, San José (Costa Rica), DEI, 2014, pp. 61-62. Cursivas
originales

¥ Federico Schifer, Op. Cit., p. 9

9 Cit. en Ibid., p. 9, nota 19
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Cristo por la Escritura. Cristo es la palabra de Dios encarnada; la Escritura,
por lo tanto, sélo serd palabra de Dios en la medida en que contenga a
Cristo.”

1.4 Lutero y la hermenéutica del Antiguo Testamento

Una breve referencia a la hermenéutica que Lutero aplica al Antiguo Testamento,
la consignamos en la explicaciéon de Craig Nessan. Esta se inserta dentro de la
discusion de las invectivas de Lutero contra los judios:

Un tratado fascinante para comprender la hermenéutica del Antiguo
Testamento de Lutero y de ese modo su concepto del judaismo es Cémo los
cristianos deberian considerar a Moisés (1525). Aqui Lutero se hace la
pregunta: ;qué de la Ley de Moisés, es decir, el Antiguo Testamento, atin se
aplica a los cristianos? El ofrece una respuesta triple, cada punto relacionado
con su concepto teologico de la Ley y el Evangelio. Primero: las leyes de
Moisés se ajustan a la Ley natural siguen siendo obligatorias para los
cristianos. Todas las demads leyes, ceremoniales o rituales especificos sélo para
Israel, ya no son obligatorias. Segundo: la Ley de Moisés esta obligada donde
transmite a Cristo y la promesa del Evangelio (por ejemplo: Gn 3:15y Dt 18:15).
Tercero: la Ley de Moisés es util para instruir a los cristianos a través de los
ejemplos de una vida recta, como es el caso de Abraham. Mientras observaba
aspectos clave del Antiguo Testamento para una vida cristiana de fe, el
método hermenéutico de Lutero concuerda con su sentencia del judaismo
rabinico como apostata, ya en el periodo posterior del Nuevo Testamento.

({Qué nos dice esta explicacion de Nessan? Que Lutero se ocupa de desglosar del
corpus de la Ley de Dios consignada en el Antiguo Testamento, aspectos que
tienen que ver con la ley natural y que, por lo tanto, mantienen su vigencia para
los cristianos y leyes rituales o ceremoniales que ya no son obligatorias. En cuanto
a la ley de Moisés, ella es vigente siempre que nos transmita a Cristo y el
Evangelio, como el “protoevangelio” de Génesis 3.15. Finalmente, la ley de Moisés
es util mediante los ejemplos de vidas rectas como la del patriarca Abraham.

1.5 Hermenéutica y exégesis de Romanos 1.17

Analizamos ahora la hermenéutica y exégesis que Lutero pone de manifiesto en
su comentario a Romanos 1.17, clave para su busqueda de la salvacién y
redescubrimiento de la justicia de Dios por la fe. Escribe Lutero:

En las ensefianzas humanas se revela e inculca la justicia de los hombres, es
decir, se ensefia quién es y de qué naturaleza es el justo ante si mismo y
ante los demads, y como se llega a serlo. Pero en ningtin otro lugar sino en el
evangelio se revela la justicia de Dios (es decir, quién es y de qué naturaleza
es el justo ante Dios, y cdmo se llega a serlo) por medio de la fe sola con
que el hombre cree la palabra de Dios, como estd escrito en el ultimo
capitulo de Marcos (16:16): “El que creyere y fuere bautizado, sera salvo;
mas el que no creyere, sera condenado”. Pues la justicia de Dios es la causa
de la salvaciéon. Y como ocurrié con el “poder” de Dios, también con la

*° Ibid., p. 11
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“justicia” de Dios debe entenderse no aquella por virtud de la cual él es
justo en sf mismo, sino la justicia por la cual nosotros somos hechos justos
por Dios. Y ese “ser hecho justo” ocurre por medio de la fe en el evangelio.”

De esta cita se desprenden varios conceptos: uno, es el contraste que Lutero
establece entre justicia de los hombres y justicia de Dios; en segundo lugar, la
justicia de Dios se revela sdlo y inicamente en el evangelio; el medio para obtener
esa justicia es la fe. Lutero se apoya para ello en el texto de Marcos 16.16 que insta
a creer en el evangelio; en tercer lugar, la justicia que proviene del evangelio no es
una virtud propia sino concedida o impartida por Dios. Para apoyar su exposicion
en la tradicion de la Iglesia, Lutero recurre a San Agustin. Dice:

Por eso, San Agustin escribe en el capitulo 11 de su obra Acerca del Espiritu
y la letra: “Se la llama justicia de Dios porque al impartirla, Dios hace justos
a los hombres, asi como la “salvacion que es del Sefior” (de la que habla el
Salmo 3:8) es el acto salvador mediante el cual Dios hace salvos a los
hombres”. Lo mismo dice San Agustin en el capitulo 9 de la obra citada. Y
se la llama justicia de Dios para diferenciarla de la justicia de los hombres,
que emana de sus obras, como bien lo describe Aristdteles en el Libro 111 de
su Moral. Para Aristoteles, la justicia es el resultado de las obras, y se
origina en ellas. Pero para Dios, la justicia precede a las obras, de modo que
las obras son el resultado de la justicia -tal como ocurre con las obras de
un obispo o sacerdote: sbélo las puede hacer aquella persona que
previamente fue consagrada ya apartada para que las hiciera. Las obras
justicas de personas que todavia no son justas son como las obras de un
hombre que desempeiia las funciones de un sacerdote y obispo sin ser él
mismo un sacerdote; es decir, son burdos remedos, comparables a los
trucos de los charlatanes de feria.”

En este parrafo, Lutero contrasta la interpretacion de San Agustin con la de
Aristételes. Para el tedlogo africano, la justicia es algo que imparte Dios en los
creyentes, ya que como dice el Antiguo Testamento: la salvacién es del Sefior.
Mientras que, para el estagirita, la justicia es algo que realiza el ser humano
mediante sus obras. Finalmente, el esquema causa-efecto debe ser: la justicia
impartida por Dios mediante la fe es la causa que luego deriva, como efecto, en
buenas obras. En otros términos: no son las buenas obras que nos constituyen
como cristianos sino que primero recibimos la imparticién de la justicia de Dios y
luego hacemos buenas obras.

Posteriormente, Lutero analiza la expresion paulina: “por fe y para fe” con
que se revela la justicia de Dios. Para interpretarla, Lutero primero cita a Lyra que
sugiere que la expresién significa: “Desde una fe informe a una fe formada” (Ex
fide informi ad fidem formatam) pero rechaza tal explicaciéon porque, dice,
ningun justo vive “de una ‘fe informe’, ni tampoco es cierto que la justicia de Dios
viene de la fe informe -pero en nuestro texto se afirma tanto lo uno como lo otro:

" Obras de Martin Lutero, vol. X, Comentario a la carta a los Romanos, trad. Erich
Sexauer, Buenos Aires: La Aurora, 1985, pp. 42-43
* Ibid., p. 43. Cursivas originales
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que el justo vivird por la fe, y que la justicia de Dios se revela por la fe.”” Luego,
Lutero comenta lo que posiblemente Lyra quiere decir: que se trata de una fe
informe con referencia a la fe de los nedfitos y la fe formada como fe de creyentes
maduros. Pero también rechaza tal perspectiva ya que no ve cémo una persona
puede creer con una fe informe. De esas interpretaciones que rechaza, Lutero
comenta luego la alternativa mas probable. Dice:

Otros proponen la siguiente solucién: “De la fe de los padres que vivieron
bajo la antigua ley a la fe de la ley nueva”. Esta interpretaciéon es mas
aceptable, aunque, por supuesto, también se la puede desaprobar y refutar
con el argumento de que el justo no vive de la fe de las generaciones
pasadas. Pablo empero dice: “El justo vivira por la fe”. Los padres creyeron
lo mismo que creemos también nosotros. No hay mas que una fe sola, si
bien la de los antiguos puede haber sido menos clara, asi como también
hoy dia las personas instruidas creen lo mismo que las no instruidas,
aunque las primeras poseen un entendimiento mds detallado. El
significado de este pasaje parece ser, pues, el siguiente: La justicia de Dios
es sola y exclusivamente una justicia por la fe, pero de tal suerte que, sobre
la marcha, no “entra en apariencia” sino que produce una fe siempre mas
nitida, conforme a lo dicho en 2 Co. 3:18: “Somos transformados de una
gloria en otra etc.”, y (Sal. 84: 7). “Iran de poder en poder”. Asf irdn también
“de fe en fe”, creyendo con siempre mayor firmeza, de modo que “el que es
justo, practique la justicia todavia” (Ap. 22;11). En otras palabras: Nadie
puede pretender haberlo ya alcanzado (Fil. 3: 13) y por tal motivo dejar de
avanzar -o lo que es lo mismo, comenzar a retroceder. San Agustin observa
en el capitulo 11 del libro Acerca del Espiritu y la letra: “De la fe de los que
confiesan con la boca a la fe de los que obedecen con los actos”. Y Pablo de
Burgos dice: “De la fe de la sinagoga (como Pablo punto de partida) a la fe
de la iglesia (como meta)”. El apdstol Pablo empero dice que la justicia
viene por la fe, mas los gentiles no tuvieron una fe de la cual pudieran
haber sido conducidos a otra fe a fin de ser justificados.™

Varias cosas se destacan de este extenso parrafo: A. El rechazo de la
interpretacion de que la expresion “por fe y para fe” signifique una fe informada y
una fe formada, respectivamente. B. La aceptacion como mas probable de que esa
expresion signifique de la fe de los padres (del antiguo pacto) a la fe del nuevo
pacto. C. Destacar una vez mas que se trata de una justicia que viene por la fe y no
por las obras. D. La apelacidn a varios textos de la Escritura para fundamentar su
opcidn interpretativa. E. Finalmente, su recurso a San Agustin, poniendo una vez
mas en evidencia de qué modo el tedlogo africano influyé en su hermenéutica.

2. La hermenéutica de Juan Calvino
2.1 La centralidad de la Palabra de Dios en Calvino

A modo introductorio, es importante tomar como punto de partida la
comprension que Calvino tiene de la Biblia. El propio reformador expone su

" Ibid., pp. 43-44
' Ibid., p. 44
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visiéon de la Sagrada Escritura argumentando a partir de tres hechos: que la
Palabra de Dios estd en la Santa Escritura, la necesidad de la Escritura como texto
auténtico y la “escuela de la Palabra.” Aunque admite la importancia que tuvieron
visiones y sueflos en el Antiguo Testamento, Dios quiso que todo quedara
registrado. Explica:

Dios quiso que las revelaciones que habia puesto en manos de los
patriarcas quedaran registradas. Para ello, hizo que se publicar su Ley, a la
cual afiadié6 pronto a los Profetas encarados de darle aplicaciéon. La
enseflanza de la Ley tiene varias utilidades, como veremos en su
momento.”

Sobre la necesidad de la Escritura, dice Calvino que obedece a que Dios ha
querido instruir a los hombres de manera provechosa mediante su Palabra.
“Tenemos que aproximarnos a su Palabra y someternos a ella, donde Dios se nos
presenta directamente y de forma viva en sus obras.” De alli, Calvino reflexiona
brevemente sobre el salmo 19 que pondera la revelacién de Dios en sus obras
comentando:

De ahf se desprende que el salmista, tras haber mencionado que los cielos
cuentan la gloria de Dios y que el firmamento anuncia la obra de sus
manos (Salmo 19:2-3), que la sucesion de los dias y las noches proclama su
majestad, recurre de inmediato a la Palabra y dice: “La ley de Jehova es
perfecta, que convierte el alma; El testimonio de Jehova es fiel, que hace
sabio al sencillo. Los mandamientos de Jehova son rectos, que alegran el
corazdn; El precepto de Jehova es puro, que alumbra los ojos (19:7-8).
Aunque se refiere a otras utilidades de la Ley, el salmista subraya que,
como la invitacién de Dios a todos los pueblos mediante la contemplacion
del cielo y la tierra no surte efecto, ha previsto una escuela especial para
sus hijos."”

Acaso el aporte mas significativo de Calvino sobre la autoridad de la Escritura es
su apelacion al testimonio interno del Espiritu Santo. Calvino admite que para
quien no tiene el Espiritu Santo la Biblia serfa un libro mas, dentro de otros. Por
eso afirma:

Aunque Dios sea tnico y suficiente testigo en su Palabra, eso no producira
la fe en el corazén de los hombres, si esa fe no la pone el testimonio
interior del Espiritu Santo. Por eso es necesario que el propio Espiritu
Santo, que habl6 por boca de los profetas, entre en nuestros corazones y
los toque con fuerza para convencerlos de que los profetas transmitieron
fielmente lo que se les mandé desde lo alto.™®

% Juan Calvino, Institucion de la Religién Cristiana. Nueva version castellana, trad. Juan
Carlos Martin, Grand Rapids: Libros Desafio 2012, p. 31

® Ibid., p. 32

7 1bid., p. 33

*® Ibid., p. 38
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En su andlisis de la perspectiva de Calvino sobre la Biblia, Timothy George
comenta que para el reformador francés:

Positivamente, la verdadera teologia es reflexién reverente sobre la
revelacion de Dios en la Biblia, la cual es absolutamente suficiente (es
decir: normativa para la fe y la conducta). Negativamente, la teologia no
debe recurrir (wander) a “vanas especulaciones” [...] El primer principio nos
introduce a la doctrina de Calvino sobre las Sagradas Escrituras, cuyos
elementos esenciales podemos sintetizar en esta sentencia: La Biblia es la
palabra inspirada de Dios revelada en lenguaje humano y confirmada al
creyente por medio del testimonio interno del Espiritu Santo.”

Desde esta declaracién, Timothy George afirma que: “Calvino cree que la
Biblia es la ‘escuela del Espiritu Santo’. Sus escritores fueron instrumentos,
6rganos y amanuenses del Espiritu Santo.” Por su parte Alister E. McGrath
profundiza mis en el modo en que Calvino pondera la posibilidad de la
comunicacién de Dios al hombre mediante el lenguaje. Dice:

Dios es capaz de comunicarse con los humanos mediante el lenguaje
humano. Esta creencia es fundamental, atin al punto de ser axiomadtica, ara
la comprensién que tiene Calvino del cristianismo. En anticipaciones al
grito de batalla de Karl Barth en el siglo XIX “;Dios ha hablado! jDeux dixit!
jDominus dixit! Se puede fundar en Calvino. Aunque fragmentaria y
quebradamente, las palabras humanas pueden ser, sin embargo,
poseedoras de la capacidad de funcionar como un medio mediante el cual
Dios es capaz de desplegarse a si mismo, y producir un encuentro
transformador del Cristo resucitado con el creyente.”

También McGrath destaca la condescendencia de Dios en la Escritura. En la
revelacion, Dios se adecua a la capacidad humana. “Dios pinta su retrato de si
mismo para que seamos capaces de comprenderle.”” Se trata de que Dios se
acomoda a la necesidad humana para revelarse. Ejemplos de esas
“acomodaciones” son las expresiones de Dios como padre, como maestro y como
juez. Explica McGrath:

Calvino usa tres principales imagenes para desarrollar la idea de la divina
acomodacién a las capacidades humanas en la revelacion. Dios es nuestro
padre, quien prepara el uso del lenguaje de los hijos para comunicarse con
nosotros. El se adapta a si mismo a la debilidad e inexperiencia de los
niflos. El es nuestro maestro, quien sabiendo de las necesidades

¥ Timothy George, The Theology of the Reformers, Nashville: Broadman Press, 1988, pp.
193-194

*° Ibid., p. 194

>t Alister E. McGrath, A life of John Calvin, Malden: Blackwell Publising, 1990, p. 129.
Cursivas originales

* Ibid., p. 130
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descendiendo a nuestro nivel a los fines de educarnos en todo lo
concerniente a El. Se adapta a si mismo a nuestra ignorancia, para
ensefiarnos. El es nuestro juez, que nos persuade de nuestra
pecaminosidad, rebelién y desobediencia.”

Desde este marco tedrico de Calvino sobre la Sagrada Escritura, analicemos ahora
en qué consiste la hermenéutica calviniana.

2.2 Método historico-critico y lectura cristolégica del Antiguo Testamento

Corresponde ahora analizar en qué consiste la hermenéutica biblica de Juan
Calvino y sus coincidencias y contrastes con la ejercida por Lutero. En una tesis
doctoral sobre el tema, Anthony Baxter* sostiene que la hermenéutica de Calvino
se caracteriza por tomar distancia tanto de los catélicos como de los anabautistas
en su acercamiento a la Biblia. Para Baxter hay una en esas perspectivas cierta
tendencia a “judaizar” el Antiguo Testamento, el cual debe ser interpretado
considerando a Cristo como su centro. Como forma de exégesis, el reformador
francés critica la alegoria y opta decididamente por el método histérico-
gramatical. Toda la comprension del Antiguo Testamento por parte de Calvino se
centra en la unidad del pacto de Dios. Por tal razén, Calvino entiende que Cristo
es el centro de las promesas de Dios en el Antiguo Testamento, que son mas bien
terrenales. Explica Baxter:

Cristo estd presente en la forma de tipos e imdgenes. De alli que Cristo sea
el fundamento del Antiguo Testamento por medio de la tipologia. No
obstante, la tipologia de Calvino es en gran parte controlada por su
comprension histérica de la Escritura, desde que estd fundada sobre su
comprension de los roles histéricos que juegan ciertas figuras e
instituciones del Antiguo Testamento.”

Para Heru Prakosa, el acercamiento de Calvino a la Escritura tiene varias
implicaciones. En primer lugar, él acept6 a la Santa Biblia como parte de un logro
histérico, por lo que privilegié el método histérico-critico de interpretacion. La
Sagrada Escritura debe ser vivida en fe. Esto, debido al hecho de que en si misma
es Palabra de Dios. De alli que podemos acercarnos a la Palabra de Dios
procurando alcanzar el verdadero sentido. En suma: Calvino nos invita a
comprender la Sagrada Biblia en forma tanto erudita como religiosa. Y, en
segundo lugar, la hermenéutica teoldgica y biblica de Calvino nos lleva a la
consecuencia de que debemos comprender la teologia y la Sagrada Escritura en un
espiritu dindmico. De ahi, somos animados siempre a repensar nuestra teologia y
a reinterpretar nuestras Escrituras de acuerdo al contexto en que vivimos. Calvino
nos muestra que la Santa Biblia nunca es un libro que nos ha venido del pasado y
que puede ser alcanzado a través de la historia. Es un hecho que ese libro es
presente y que crece en su claridad a la luz de las adquisiciones teoldgicas de los
siglos anteriores. Finalmente, ;qué atribuciones le damos a Calvino? El Prof.

* Ibid., pp. 131-132. Cursivas originales

* Anthony G. Baxter, John Calvin’s use and Hermeneutics of Old Testament, Ph D
Dissertation, Department of Biblical Studies, Sheffield University, 1987

* Ibid., p. 302
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Haroutunian dice: “Calvino fue liberal en su determinacién para comprender a
los escritores biblicos de modo histdrico. El fue ortodoxo en su creencia de que la
Biblia fue dictada por el Espiritu. Pero fue neo-ortodoxo en hacer que Cristo sea
quien viene a salvar a los pecadores como el hecho central de toda la Biblia.”

El tema de que Calvino fuera un “neo-ortodoxo” ademdis de ser un
anacronismo, serfa un tema para discutir. De todos modos lo que si es cierto, es
que al colocar como centro neurélgico de la Escritura a Cristo, coincide con lo que
hemos expuesto en relaciéon a Lutero y, de algin modo también, aunque mas
indirecto, a la teologia barthiana y su “cristocentralismo.””

2.3 Principales influencias

En cuanto a las influencias que se pueden percibir en la hermenéutica de
Calvino, segiin expone Myung Jun Ahn, el reformador francés privilegiaba mucho
a Juan Crisdstomo por encima de Clemente y Origenes en su acercamiento al
texto biblico. Otra de las influencias importantes fue Lorenzo Valla, humanista
italiano nacido en Roma en 1405 que criticé a los escolasticos y los ridiculiz6 en
un texto titulado: Dialecticae Disputationes contra aristotélicos. Valla fue uno de
los primeros exponentes del moderno criticismo histérico y quien demostré la
falsedad de las Decretales Pseudoisidorianas. Dice Myung Ahn:

Calvino se hizo referencia a Valla cuando explicé el correcto significado de
las palabras semejantes a licentia (Battles & Hugo 1969:29) mostrando que
seguia en De Clementia a Valla en su criticismo a la teologia epictirea
(Breen 1931: 111; Scriner 1991: 19-21). En los comentarios a Hechos 26: 28 y
Galatas 6: 8, Calvino sigui6 a Valle mientras rechazé a Erasmo y la Vulgata.
Aunque no hizo mencién de Valla, Calvino fue habil para desarrollar su
propia hermenéutica mediante el nuevo método influido por Valla (Battles
& Hugo 1969: 30).**

Otra influencia importante en la hermenéutica y la exégesis biblica de
Calvino fue Guillermo Budé. Fue un humanista francés nacido en Paris en 1467
que luego de ensefiar muchos afios en Orleans, se consagro al estudio del griego,
la filosofia, la teologia y la ciencia. En 1522 Francisco 1 lo nombré como
bibliotecario de la biblioteca real de Fountainebleu. Agrega Ahn:

El sinti6 la necesidad de reformar la Iglesia Catélica Romana, pero, al igual
que muchos intelectuales y obispos de su tiempo, no dejé la Iglesia
Catdlica Romana para ingresar a la Iglesia Protestante. Budé directamente
fue una gran influencia en el aprendizaje humanistico de Calvino (Bohatec

* Heru Prakosa, “John’ Calvin Theological and Biblical Hermeneutics”, ORIENTASI
BARU, VOL. 19, NO. 2, OKTOBER 2010, p. 10. Accedido: 21 de junio de 2017.

*7 Esto es evidente en su reinterpretacion de la doctrina de la predestinacién que Barth
cristocentraliza. Véase Alberto F. Roldan, Reino, politica y misién, Lima: Ediciones Puma,
2011, cap. 6

8 Myung Jun Ahn, “The influences on Calvin’s hermeneutics in the development of his
method”, HTS 55/1, University of Pretoria, 1999, p. 232. Accedido: 22 de junio de 2017.
Cursivas originales
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1950: 119-240). Ninguno superd a Budé entre los muchos humanistas en su
influencia sobre las herramientas hermenéuticas de Calvino. Su influencia
es claramente nitida en De Clementiay en sus comentarios.”

2.4 La hermenéutica de Calvino segiin Karl Barth

En su meduloso estudio de la teologia de Calvino, Barth pone de relieve el
acercamiento del reformador francés al texto biblico. En sus exposiciones, Barth
comenta que Calvino seguia palabra por palabra el texto biblico.

S6lo raramente hace breves digresiones. [..] Procede metddica vy
firmemente, buscando con diligencia seguir el texto en todas sus torsiones
(twists) y giros (turns). Su interés es hacer justicia a cada cosa. El despliega
una extraordinaria libertad relativa a la tradicién exegética atin en puntos
donde, como en las profecias mesidnicas del AT gusta ver lo que la
tradicién pensé haber visto en ¢él. El se instala cerca de lo que hay porque lo
que hay es suficiente para él, ya que la tnica verdad biblica es estimada e
importante para él precisamente en la forma y el pasaje en el cual esta
comunicada y no en alguna otra.*

El propio Barth admite estar en deuda con Calvino en cuanto a que su obra
exegética le sirvio como modelo para su propio estudio de Romanos por el firme
fundamento de su contenido. Agrega: “La virtud exegética que Calvino sostuvo
para si mismo fue ‘brevemente perspicaz.” Al preguntarse en qué consiste la
brevedad, Barth responde y a su vez pregunta:

La exégesis como parte de la obra de echar los fundamentos de la verdad
necesariamente se afirma en la brevedad. ;Es esta su relacién al objetivo
practico de la sistemadtica, aunque sin perjudicar su propio significado, en
la que la propia significacién y la importancia de la exégesis de Calvino
finalmente descansa??

2.5 Una hermenéutica trinitaria

James Krohn® ha investigado la hermenéutica de Calvino desde el prisma
de la Trinidad. Afirma que el reformador francés utiliza tres medios para exponer
la Palabra de Dios: la exégesis de los textos biblicos, la teologia sistemdtica -
representada por la Institucion de la religién cristiana - y finalmente la
predicacion, o sea, sus sermones. La prominencia de la doctrina de la Trinidad se
percibe en la estructura de la Institucién. Calvino recurre a uno de los tres
grandes capadocios para afirmar que conocer a Dios como Trino es conocerle
como verdadero Dios. Y agrega: “ese pasaje de Gregorio Nacianceno me deleita

* Ibid., p.

3¢ Karl Barth, The Theology of John Calvin, trad. Geoffrey W. Bromiley, Grand Rapids:
Eerdmans, 1995, p. 390

% 1bid., p. 393

* Ibid.

» James B. Krohn, “The Triune God who speakes: Calvin’s theological hermeneutics”,
Koers, 66,1 & 2, 2001. Accedido: 23 de junio de 2017
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ampliamente: “Yo no puedo pensar en uno sin rdpidamente estar cercado por el
esplendor de los tres; no puedo discernir los tres sin ser fuertemente Ilevado de
nuevo al uno.” Krohn critica a varios especialistas en Calvino, que no reconocen
que en el desarrollo teoldgico de los temas biblicos, hay una fuerte dosis de
reflexién. Ademas, al comparar la teologia de Lutero con la de Calvino, entiende
que esta ultima no es menos theologia crucis como la del reformador aleman
“siendo la diferencia de que la exposiciéon de Calvino sobre el pecado y la gracia
fue concebida en lineas distintivamente trinitarias. La Trinidad, y no una
concepcion filoséfica de Dios gobernd su hermenéutica.” Finalmente, Krohn
arriba a la siguiente conclusion:

A menudo se ha dicho que su influencia en la ciudad de Ginebra vy,
consecuentemente, en todo el cristianismo, estuvo marcado por dos
factores: primero, que su ministerio estuvo rodeado por la constante
oposicion entre lo correcto y lo final y, segundo, que el modo de su
influencia fue ejercido por la predicaciéon de la Palabra de Dios. Ambas
cosas: perseverancia en la prueba y conviccién en la predicacion deben
fluir desde un real encuentro con Dios. El conflicto que encontré Calvino
en la doctrina biblica de la Trinidad tuvo un profundo impacto en su modo
de teologizar. Su hermenéutica fue afectada por esta doctrina a lo largo de
cada fase, desde la exégesis a la doctrina y a la predicacion. Ademas, que el
trino Dios ha hablado y continuado hablando fue de singular importancia
para Calvino, porque ese fue mediante ese lenguaje que la salvaciéon ha
venido y le fue impartido el conocimiento salvador.®®

2.6 Hermenéutica y exégesis de Romanos 1.17

Analizamos ahora la interpretacion que Calvino hace del texto de

Romanos 1.17: “el justo por la fe vivira”. Antes de ello, es necesario ver cdmo
define la justicia de Dios. Dice:

Por justicia de Dios, entiendo una justicia por el juicio de Dios, ya que, por
el contrario, el Apdstol acostumbra a llamar justicia humana la estimada y
declarada por la opinién de los hombres, aunque en verdad ésta no sea sino
humo. A pesar de esto, no dudo que San Pablo tenga en cuenta y haga
alusién a muchas profecias, en las cuales el Espiritu Santo, casi siempre,
celebra y magnifica la justicia de Dios en el reino de Cristo, que estaba por
venir. Las otras, explican la justicia de Dios por los términos: que nos es
dada por Dios. Confieso que las palabras encierran este sentido. Dios nos

3 Ibid., p. 59. La cita de Gregorio Nacianceno corresponde a su obra: Sobre el santo
bautismo. Oracidn x1.
% Ibid., p. 61

® bid., p. 69. Para un andlisis mas detallado del caricter trinitario de la teologfa de
Calvino véase John McClean, “John Calvin: Trinitarian theologian”, en Michael P. Jensen

(editor), The Church of the Triune God, Sydney: Aquila Press, 2013, pp. 55-70
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salva justificindonos por el Evangelio, aunque de todos modos, la primera
exposicion me parece mas conveniente y no deseo discutirla demasiado.”

De esta extensa cita, necesaria de consignar, se desprenden los siguientes
hechos: a. Calvino contrasta justicia de Dios con justicia humana definiendo a
esta dltima como simple “humo”; b. Pablo tendria en cuenta las profecias del
Antiguo Testamento en las cuales la justicia de Dios, se anticipa como una
realidad del reino venidero de Cristo; c. La justicia de Dios es algo dado por El; d.
Dios nos salva justificindonos por el Evangelio.

Otro parrafo clave es el que se refiere a la expresion: “el justo por la fe
vivird.” Al respecto, dice Calvino:

Como estd escrito: el justo vivird por la fe. El Apdstol demuestra esta
justicia de la fe por el testimonio del profeta Habacuc, pues éste, al
profetizar la ruina de los soberbios, dice, a la vez, que la vida de los justos
consiste y se afirma en la fe. Porque si nosotros no vivimos delante de Dios
mas que por la justicia, se comprende que nuestra justicia descansa en la
fe. Emplea el tiempo futuro diciendo vivird, para indicar la firme
perpetuidad de esta vida a la cual se refiere, como si dijese que sera, no
transitoria, sino eterna; pues los perversos, por su parte, estin bien
engreidos con su vana fantasfa de vida, pero “Cuando ellos digan: paz y
seguridad, entonces les sobrevendrd una muerte repentina” (1 Tes. 5:3).
Esta vida, en la cual ellos se apoya, no es pues mis que una sombra
fugitiva: solamente la fe conduce a una vida verdadera.®

Al disecar los elementos que constituyen el parrafo, encontramos: a. Que
la justicia que anuncia el Evangelio es recibida por la fe; b. Que la base de la
argumentacién de Pablo es el texto de Habacuc 2.2; c. Que la vida auténtica sélo
es la que procede de la justicia de Dios; d. Que también es importante el tiempo
verbal: “vivird”, como indicando una vida abundante y perpetua mientras los
“engreidos” sélo tienen una “vana fantasia de vida”, expresion poética proverbial
del estilo atildado con que escribe Calvino.

Para tener una idea mas acabada del modo de argumentacién calviniana al
interpretar los textos paulinos, veamos algtin ejemplo de su comentario a Galatas.
Con referencia a la expresion “Yo por la ley mori para la Ley” (Ga. 2.19 RV 1995
Edicion de estudio) comenta Calvino:

Este pasaje serd mejor comprendido al compararlo con el séptimo capitulo
de la Epistola a los Romanos. Alli Pablo describe hermosamente, que
ningiin hombre vive por la ley sino que para él la ley estd muerta, es decir,
ha perdido todo poder y eficacia; porque, apenas la ley comienza a vivir en

%7 Juan Calvino, La epistola del apéstol Pablo a los Romanos, trad. Claudio Gutiérrez
Marin, México: Publicaciones de la Fuente, 19061, p. 40. Cursivas originales
# Ibid., p. 41. Cursivas originales
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nosotros, inflige un dafio fatal por el cual morimos, y al mismo tiempo
alienta vida en el hombre que ya ha muerto al pecado.”

Y, un poco mas adelante, comenta la idea de “morir a la ley” que significa
renunciar a ella y a su dominio. Es alli donde Calvino toma nota de la puntuacion
del texto. Dice:

El [Pablo] dice que est4 crucificado junto con Cristo, que él pude asi vivir
para Dios. La puntuacién ordinaria de este pasaje oscurece el verdadero
significado. Esto es: “Yo mediante la ley estoy muerto a la ley, para poder
vivir para Dios.” Pero el contexto leerd mas facilmente asi: “Yo mediante la
ley estoy muerto a la ley”; entonces, en una sentencia separada: “Asi yo
puedo vivir para Dios, estoy crucificado con Cristo.”*

Estos ejemplos ponen de manifiesto varios aspectos de la hermenéutica y
la exégesis calvinianas. La hermenéutica es decididamente histdrico-gramatical,
ya que la perspectiva con que Calvino encara la interpretacion de los textos
paulinos pone atencién a las palabras y sus significados. En segundo lugar, la
exégesis compara con otros textos paulinos —en este caso, para interpretar Galatas
3.19 recurre a la exposiciéon de Romanos 7y, en tercer lugar, se toma la licencia de
modificar la puntuacién a partir del contexto que lo conduce a esa determinacion.
En un estudio profundo sobre Calvino como exégeta, el mexicano Alfredo Tepox
Varela distingue los diversos momentos e instancias de la labor interpretativa de
Calvino: hermenéutica, exégesis y exposicidn. Dice:

[...] no seria justo esperar de Calvino una aplicacién fria e intransigente de
los principios exegéticos que, como resultado de toda una historia de la
interpretacion biblica, constituyen ahora el acervo de la exégesis
contemporanea. Mas bien, visto Calvino en el fragor de la Reforma, su obra
podria calificarse de exégesis aplicada, es decir, él tomaba sobre si la tarea
de examinar el texto y desentrafiarlo (exégesis y hermenéutica al mismo
tiempo), pero al escribir o al predicar sélo tenia en mente comunicar al
pueblo la riqueza integral del mensaje biblico, sin alardes de erudicién.
Antes que exegeta, Calvino fue pastor. Y de los varios principios que aplicd
a su labor de intérprete y expositor de la Biblia, uno parece haber sido
fundamental: la norma de la religién debe emanar de la Palabra de Dios.*

% John Calvin, Commentaries on the Epistles of Paul to the Galatians and Ephesians,
trad. del latin por William Pringle, Grand Rapids: Baker House, 2009 (500" Anniversary
Edition), p. 72

* Ibid., p. 73

# Alfredo Tepox Varela, “Calvino, el exegeta de la Reforma” en Leopoldo Cervantes-Ortiz
(ed.), Juan Calvino. Su vida y obra a 500 afios de su nacimiento, Barcelona: Clie, 2009, p.
239. El exégeta mexicano ofrece varios ejemplos de textos tanto del AT como del NT
mostrando cémo Calvino los interpretaba y, luego, comenta la importancia y el valor de
esas interpretaciones. El dltimo texto que analiza es Juan 1.14, donde Calvino interpreta
que el término “carne” (sarx) “no significa aqui, como a menudo significa para Pablo,
nuestra naturaleza corrompida por el pecado, sino el hombre mortal en general. Como
todo, desdefiosamente se refiere a nuestra naturaleza y alude a su fragilidad y caracter

43



Teologia y cultura 22 (2020)

Conclusién

Al comparar las hermenéuticas de Lutero y Calvino, se pone de manifiesto
que ambos reformadores coinciden en puntos claves, a saber: la centralidad de la
Biblia para hacer teologia, en un intento por superar la fuerte influencia filosé6fica
en la escolastica medieval. Ambos, también, ponen a Cristo como el eje neuralgico
de toda exégesis de la Escritura, todo debe ser interpretado a partir del Hecho de
Cristo. Esto les conduce, inevitablemente, a hacer una lectura cristoldgica del
Antiguo Testamento. Ambos también privilegian el método histérico-gramatical
en su acercamiento a la Escritura. En el caso de Calvino, critica las lecturas
alegoricas de la Biblia que deben ser superadas por un acercamiento histérico del
texto biblico. Aunque en Lutero ya estd insinuado el papel decisivo del Espiritu
Santo en la interpretacion biblica, es Calvino quien mejor desarrolla el concepto
del “testimonio interno del Espiritu Santo” que es quien convence al lector de que
estd leyendo la Palabra de Dios. Tanto Lutero como Calvino se sittian en la clasica
perspectiva de hermenéutica de autor, ya que la hermenéutica de texto,
auténomo al autor, se va a desarrollar recién en la hermenéutica contemporanea.

A partir de varios tedlogos consultados —inclusive Karl Barth— se pone de
manifiesto el caricter detallista en el andlisis del texto biblico por parte de
Calvino, quien sigue cada pasaje biblico en todas sus torsiones, giros y cambios.
Calvino no es un exégeta cuya preocupacion ultima es simplemente recoger lo
que el texto biblico dice en su contexto, sino sobre todo la aplicacién de ese texto
a la realidad eclesial y social de su época. Ambos reformadores se muestran
herederos de San Agustin y se mantienen firmes en derivar de la Escritura los
conceptos teoldgicos para la vida de la Iglesia y de la sociedad como un todo. En el
caso de Calvino, se evidencia también una incipiente hermenéutica trinitaria, que
serd en el siglo XX tema central de la teologia cristiana. En sintesis: las
hermenéuticas de Lutero y Calvino convergen en tres ejes centrales: la Biblia,
Cristo y el testimonio del Espiritu Santo.
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