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Resumen

Destaca en el Nuevo Testamento la obra de San Pablo por la extension de su acciéon
misionera, ademas de la produccién teoldgica que testimonian sus epistolas,
configurando el pensamiento cristiano primitivo con influencia hasta nuestros dias.

Su formacion de estricta observancia judia, con el aporte del mundo helenista en su
desarrollo, quedan transformadas a partir de su encuentro con el Resucitado. A partir de
su vocacion, su interpretacién de la historia del Pueblo elegido, a quien pertenecen las
promesas divinas, girard en torno del acontecimiento “Jesucristo”, su muerte y
resurreccion que cambian a historia. Para hallar este sentido a la historia sagrada es
necesario no prescindir de los gentiles, llamados a participar del mismo misterio que el
pueblo de Israel. Se analiza la salvacién de los gentiles ademas del papel de Israel en el
plan divino. Luego de revisar cudl es la situacién social y econdmica de la Jerusalén del
primer siglo y quiénes son sus pobres, intentaremos relevar el método misionero de Pablo
comparandolo con otros modelos de misién preexistente. Veremos cémo es la
comunidad de Jerusalén en sus caracteristicas socioecondmicas, para analizar cémo es la
relacion que se desarrolla entre ésta y el Apdstol de los gentiles. Relevaremos datos acerca
de la organizacién de la colecta paulina a favor de los pobres de Jerusalén, para
encontrarnos con las controversias y oposiciones que encontro la misma. Llegados a este
punto, nos preguntaremos acerca del sentido teoldgico de la colecta como accion del
mismo Dios a favor de los suyos, accion litirgica que genera comunién y cumplimiento
para la consumacién del plan divino de salvacién. Nos preguntaremos también acerca de
su lugar en la estrategia misionera del apdstol. Finalmente, ensayaremos algunas
consecuencias en la aplicacion de nuestra accion pastoral.
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Abstract

The work of Paul stands out in the New Testament on account of the extent of his
missionary action, as well as the theological output to which his letters give testimony,
giving primitive Christian thought an influence which continues down to our own days.
His strict Jewish upbringing, together with the contribution of the Hellenistic world to
its development, becomes transformed from the moment of his encounter with the
Resurrected Christ. Based on his vocation, his interpretation of the Chosen People, to
whom the divine promises belong, will revolve around the story of “Jesus Christ”, his
death and resurrection which change history. To discover this meaning in sacred history,
it is necessary to include the gentiles, who are called to participate in the same mystery as
the people of Israel. The salvation of the gentiles is analyzed, as well as the role of Israel
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in the divine plan. After reviewing the social and economic situation of first-century
Jerusalem, and identifying who its poor were, we shall try to reveal Paul’s missionary
method, comparing it with other pre-existing mission models. We shall examine the
socio-economic characteristics of the community of Jerusalem in order to analyze the
nature of the relationship which develops between that community and the Apostle of
the gentiles. We shall compile data about the organization of the Pauline collection in
favour of the poor of Jerusalem so as to discover the controversies and oppositions which
it itself encountered. Having arrived at this point, we shall ask ourselves about the
theological meaning of the collection as the action of God himself in favour of his own, a
liturgical action which generates communion and observance of the consummation of
the divine plan of salvation. We shall also ask ourselves about its place in the missionary
strategy of the apostle. Finally, we shall test some of the results of this investigation in
the context of their application to our own pastoral responsibilities.

Key words: Paul. Mission. Poverty. Jesuralem.

Introduccién

(Cudl es el sentido de la colecta, organizada por el Apéstol Pablo, para los pobres
de Jerusalén? Encontrar este sentido, puede ampliar significativamente nuestra
concepcién acerca del quehacer misionero experimentado en las primeras
comunidades cristianas, especialmente en las de origen paulino. ;Deberiamos
comprenderla solamente, como parte de la asistencia por caridad de los mas
necesitados? Necesariamente nuestra teologia de la mayordomia cristiana esta
implicada en el asunto, sin embargo, nuestro analisis detecta otros elementos que
relacionarfan este acto con el convencimiento de los judios de la salvacién por la
fe en Jesucristo, a partir de la conversion de los gentiles.

Analizaremos las raices étnico-religiosas de Pablo y su evolucidon a partir de esta
nueva comprension del plan divino, a través de su encuentro con Jesucristo.

Sera motivo de andlisis la situacién social que vivia la ciudad de Jerusalén al
momento de la organizacién de la colecta a favor de los pobres que vivian alli.
Ademas, detectar quiénes son “los pobres” a quienes se destina y por qué se
focaliza esta ayuda de todas las iglesias hacia ellos. Llegaremos asi a la funcién
histérica de Israel y como se relaciona al resto de los creyentes que de algiin modo
justifique esta accidn solidaria.

Samuel Escobar' nos habla de lo importante e impactante de dicha colecta por su
caracter innovador y sus implicancias en la misién de Pablo.

Intentaremos esbozar algunas de estas implicancias teoldgicas y como se asocian a
este tema. Al mismo tiempo, procuraremos ver hasta qué punto podemos
relacionarlo con una teoria social por parte del Apdstol de los gentiles.

1. Raices étnico-religiosas de Pablo

Ya que estamos analizando la conexién del mundo gentil, convertido al
cristianismo, con el de los judeocristianos a través de la colecta mencionada en
varios textos paulinos (Ro 15,25-29; 1 Co 16,1-4; 2 Co 8-9; Gal 2,10), debemos

' Samuel Escobar, “Pablo y la misién a los gentiles”, en Padilla (ed), Bases biblicas de la misién.
Buenos Aires, Nueva Creacién, 1998. p. 346-349.
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comenzar por el tema de la procedencia judia de Pablo y su formacién en la
religién de sus padres.
Mas alla de sus datos biograficos, serd oportuno resaltar cual es la evolucion de su
pensamiento con respecto al mundo gentil (en consonancia con su formaciéon) en
relacion con su cosmovisién judia de los designios de Dios para la humanidad.
Dice Samuel Escobar: “En tiempos recientes se ha redescubierto la importancia de
conocer el trasfondo judio del apdstol y la herencia que incorporé a su
comprension de la fe cristiana” ya que lo novedoso es ‘el misterio puesto al
descubierto™

Mais alla de los datos brindados por el mismo Pablo, Gnilka} desde lo
histérico cultural y socioldgico organiza algunos datos de la juventud y educacion
del apdstol.
Su origen es en Tarso, en los primeros afios de la era cristiana (quizds unos afios
mas joven que Jesus) en Cilicia, que a través del Kydnos (navegable) conectaba a 13
km con el mar. Lugar de paso que conecta Antioquia de Siria con la costa egipcia
de Asia Menor, con mas influencia en su historia con los persas que con
occidente. Cambia su historia a partir de Alejandro Magno. En el periodo de los
diadocos pasa a ser seleucida hasta llegar a ser capital de la provincia romana de
Cilicia, consiguiendo el status de civitas libera (libre de impuestos). Ademas de la
fertilidad de su tierra, es muy prospero en el comercio y centro de la industria
textil.
Pablo nace y crece en un ambiente urbano. En contacto permanente con personas
de otras culturas y mentalidades, al tanto de sus hdbitos y costumbres. Su
formaciéon es en la didspora, con todo lo que esto implica en el posterior
desarrollo misionero.
A diferencia de Jesus, su ambito no es el rural y no se expresa en pardbolas. Su
lenguaje, esta configurado por esta cultura griega en la que se desarrolla fuera de
su ambiente judio doméstico.
“Ellos son hebreos? Yo también lo soy. ;Son israelitas? Yo también. ;Son
descendientes de Abraham? Yo también.” (2Co 11,22)
“Entonces me pregunto: ;Dios habrd rechazado a su Pueblo? (Nada de eso! Yo
mismo soy israelita, descendiente de Abraham y miembro de la tribu de
Benjamin.” (Ro 11,1)
“Circuncidado al octavo dia; de la raza de Israel y de la tribu de Benjamin; hebreo,
hijo de hebreos; en cuanto a la Ley, un fariseo” (FIp 3,5)
Su familia puede acreditar, a pesar de estar en la didspora, su linaje benjaminita.
Podria tratarse del origen palestino de su familia y que ésta habla el arameo.
Seglin una tradicién que pareciera se debe a Jerénimo, se posiciona el nacimiento
de Pablo en Galilea, de donde sus padres habrian sido expulsados por Pompeyo.
En todo caso, su familia mantiene estrecho vinculo con Jerusalén.
“Sus dos nombres, Satil y Pablo, confirman que él pertenecié a dos culturas.™
Se acepta mayoritariamente que su nombre principal fuera Pablo y su segundo
nombre o usado en el &mbito familiar fuera Saul, por eso no lo usa en sus cartas.

*1bid, 315-316
3 Joachim, Gnilka, Pablo de Tarso, Apdstol y testigo, Herder, Barcelona, 1998, pp.23-35.
+1bid, p.26.
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Muy probablemente su familia era de clase media ya que pueden ofrecer
formaciéon académica a su hijo adolescente. Su padre le ha ensefiado el oficio
artesano que confecciona lonas, mantas, sombreros, etc.

Por Hechos 22,25-29, se conoce su ciudadania romana (civis romanus) de
nacimiento, heredada de sus padres, obtenida por ellos por una gracia del
Emperador o por manumisidn (al ser liberados de la esclavitud por un ciudadano
romano), sélo de este modo podria haber apelado al César. Quizés esta apelacion
responde a su deseo de terminar su carrera en Roma.

Si bien se afirma que antes de su apostolado, estuvo sélo una vez en
Jerusalén, ciudad a la que ama y respeta en linea con su tradicién religiosa,’
siempre segiin Hechos de los Apdstoles habria otra postura:

“Yo soy judio, nacido en Tarso de Cilicia, pero me he criado en esta ciudad y he
sido iniciado a los pies de Gamaliel en la estricta observancia de la Ley de nuestros
padres. Estaba lleno de celo por Dios, como ustedes lo estdn ahora” (22,3)

(26,4'5)

“Todos los judios saben cémo he vivido desde los primeros dias de mi juventud,
en medio de mi pueblo y en la misma Jerusalén. Ellos me conocen desde hace
mucho tiempo y si quieren, pueden atestiguar que he vivido como fariseo, es
decir, siguiendo la secta mds rigida de nuestra religién.”

Si seguimos esta secuencia, en Tarso sélo habria vivido su infancia. En todo caso,
se pone en duda la informacién que nos da el autor de los Hechos que intenta
vincular fuertemente al apdstol con la metrépoli judia. Sin embargo, los datos de
Flp 3y Gal 1, parece indicar su formacién en Jerusalén.

El problema planteado aqui es la fuente que representa el libro de los Hechos, ya
que entre un buen nimero de especialistas tienden a aceptar el arreglo que hace
Lucas de los acontecimientos en busca de captar la leccion de la historia. Esta
recarga de detalles pone en duda los datos, o al menos se debe tener en cuenta a la
hora de analizar la objetividad de éstos. Otros tienen mayor confianza en esta
fuente.®

11. Nuevas perspectivas a partir de su encuentro con Cristo

En su celo religioso, él mismo relata haber perseguido con furor a la Iglesia y
arrasarla (Gal 1,13). Este “perseguir” (dioko) “podria significar combatir, discutir,
poner obstdculos, llevar ante el tribunal de una sinagoga, acusar en un juicio,
etc.”” No se especifica en sus cartas.

El libro de Hechos da una visién muy brutal, con actos violentos contra los
cristianos. (8,3;9,21; 22,4; 26,9-11).

Un dato por demads llamativo es Hch 26,10-11: “Asf lo hice en Jerusalén: yo mismo
encarcelé a un gran niumero de santos con la autorizacién de los sumos
sacerdotes, y cuando se los condenaba a muerte, mi voto era favorable. Recorria

51bid, p.29
¢ Samuel Escobar, op. cit. p.310.
7 Luis H. Rivas, San Pablo, Su vida. Sus cartas. Su teologia, San Benito, Buenos Aires, 2001, p.19
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frecuentemente las sinagogas, y los castigaba para obligarlos a renegar de su fe.
Lleno de rabia contra ellos, los perseguia hasta en las ciudades extranjeras.”
Este “voto favorable” estaria implicando su participacion o pertenencia al
Sanedrin, situacién poco probable de no haberla expresado en sus cartas.
Otra situacion inverosimil es la que se manifiesta en los poderes otorgados
supuestamente por los sumos sacerdotes para llevar cristianos cautivos a
Jerusalén. Poco probable es que tuvieran ese poder dada la distribucién bajo la
dominacién romana.

Hubo un momento de fundamental cambio en la vida de Pablo: su
encuentro con el Cristo.
Aunque tradicionalmente conozcamos este acontecimiento como “conversion de
Pablo”, algunos prefieren hablar de su vocacién, dado que nunca renegé de su fe
judia, sino que encontré en Jesus de Nazareth el cumplimiento de las promesas y
de toda esperanza judia.
En pasajes como Filipenses 3,3 “Porque los verdaderos circuncisos somos
nosotros, los que ofrecemos un culto inspirado en el Espiritu de Dios y nos
gloriamos en Cristo Jesus, en lugar de poner nuestra confianza en la carne,
aunque yo también tengo motivos para poner mi confianza en ella”
Aqui no encontramos una negacién sino una comprensién nueva y correcta de su
religion.
En sus cartas no relata su conversién, sino mas bien la interpreta: “Pero cuando
Dios, que me eligié desde el seno de mi madre y me llamé por medio de su gracia,
se complacié en revelarme a su Hijo, para que yo lo anunciara entre los
paganos...” (Gal 1,15-16) hay eleccién, llamamiento y porque se complacié. Este
texto se compone con expresiones del Deutero Isaias, en lo que hace a los
Canticos del Siervo de YHWH, cuyas caracteristicas son sus padecimientos y
apertura a los gentiles. Pablo hace suya esta tiltima.®
“El dice: “Es demasiado poco que seas mi Servidor para restaurar a las tribus de
Jacob y hacer volver a los sobrevivientes de Israel; yo te destino a ser la luz de las
naciones, para que Ilegue mi salvacion hasta los confines de la tierra” (Is 49,6)
La repeticiéon del momento en que camino a Damasco Pablo se encuentra con
Cristo, tres veces narrado en el libro de Hechos, es un recurso literario para
indicar la importancia del mismo. La ausencia de detalles brindados por Galatas,
quizas se deba a la intencién de insistir en que él tuvo una revelacion directa del
Sefior resucitado, sin mediaciones de otros apdstoles. He aqui lo trascendente, el
misterio puesto al descubierto.’

Para Fabris®, la cronologia de Pablo puede ser vista desde una perspectiva
relativa o externa, con los datos de fuentes extra-candnicas. También debe
distinguirse una cronologia absoluta o interna del Nuevo Testamento. Ambas
deben ser cotejadas.

A partir del acontecimiento de Damasco (afio 30-33, deducido de la muerte del rey
Aretes, quien gobierna Damasco en ese momento), la descripcion se da en la carta

® Luis, H., Rivas, op. cit. p.20
% Samuel Escobar, op. cit. p.315-316.
' Fabris, Rinaldo, Para leer a San Pablo, San Pablo, Bogot4 2006, p.13-18

53



Teologia y cultura 20 (2018)

a los Galatas desde el 1,16b hasta 2,14 Pablo permanece tres afios en Arabia y al
subir a Jerusalén, tiene su primer encuentro con Pedro. Luego de diecisiete afios,
se da el segundo encuentro con Pedro en Jerusalén el que conocemos como
Concilio de Jerusalén (Hch 15,1-35). Este recuento de Galatas es parte de la defensa
que hace por los ataques que recibe de grupos judaizantes que critican su método
de misién. Precisamente, con estos grupos se generard una controversia
permanente ya que predican desde una perspectiva completamente opuesta,
segun el entendimiento que cada uno posee, del acceso o no, de los gentiles a la
salvacion por cumplir la Ley mosaica o sélo por fe en Jesucristo. La influencia de
estos grupos no era nada desechable ya que pueden ejercer presidén sobre el
mismo apdstol Pedro. (Gal 2,12-14).

Los Galatas han completado ya la colecta, antes de la perturbaciones producidos
por los judeocristianos.(1 Co 106,1).

111. La salvacidon de los gentiles en Jestis de Nazaret y en Pablo

I11. 1. La Peregrinacidn de las naciones"

Tanto en Marcos 7,24-30 con la hija de la mujer sirofenicia, como en el caso del
criado del centurién en Mateo 8,5-13 se registra en los sindpticos acciones
milagrosas de Jestis a favor de paganos. Aunque en ambos casos lo hace a
distancia, porque “no estaba permitido a un judio entrar en casa de un gentil”,” y
en el caso de la mujer extranjera con bastante resistencia, se puede afirmar que
estamos en la hora de los gentiles.

En el texto de misidn del evangelio de Mateo 10,5.23, Jesus instruye a los suyos con
respecto a circunscribir su anuncio del reino sélo en los limites de Israel. Esto es el
pasado, “con anterioridad a la nueva era inaugurada por la muerte y resurreccion
de Jestis”.”

Pardbolas como las de Mateo 25, 31-46, nos dan a entender que el juez serd para
todas las naciones por lo que habra salvos “benditos del Padre” de todas las
naciones. Ademas, imagenes como las de la casa edificada sobre el monte del
mundo, que con su resplandor ilumina toda la oscuridad (Mt s5,14), es un
llamamiento a todas las naciones propio del lenguaje de los profetas llamando a
todos los pueblos.

Joachim Jeremias explica la aparente contradiccion del mandato de predicar sélo a
los judios y la inclusiéon del mundo gentil al reino escatoldgico de Dios, a partir
del légion' de Mt 8,11 s y Lc 13,28: “Por eso les digo que muchos vendrdn de
Oriente y de Occidente, y se sentardn a la mesa con Abraham, Isaac y Jacob, en el

"Joachim Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca , 1985, pp.286-288.

 B] 1998, nota a 7,24.

% Donald Senior y Carol Stuhlmuller, op.cit., p.340

' El16gion es una frase, un diminutivo de la palabra logos, son palabras de Dios o comunicaciones
de éste. Earl D. Radmacher, Nuevo Comentario llustrado de la Biblia, Grupo Nelson, Nashville,
2011, p. 1614.

“Hemos de entender l6gion como relato corto, piedra para construir el 16gos” Salmanticensis, Vol
30-31, Universidad Pontificia, Salamanca, 1983, p.364
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Reino de los Cielos; en cambio, los herederos del Reino serdn arrojados afuera, a
las tinieblas, donde habr4 llantos y rechinar de dientes™

Joachim Jeremias se pregunta: “como unos innominados van a fluir de oriente y
del occidente, mientras se va a expulsar a los hijos del reino™. Da tres
observaciones del logion en cuestion: Primero que es muy antiguo con ideas
totalmente judias, de estilo semitico, pero el tono amenazante es superior incluso
a la apocaliptica conocida. Segundo, los que vienen de todas las direcciones del
cielo no son de la Didspora sino del mundo gentil. Por dltimo, ;Cuando se da esta
entrada de los gentiles? Dado que los patriarcas han resucitado y estin a la mesa,
es porque los gentiles determinan la hora de la consumacién de los tiempos.

Esta peregrinacidon escatoldgica de las naciones hacia el monte de Dios estd
claramente profetizada en pasajes como Is 2,2 sy Miq 4, s.

“La afluencia de los gentiles tiene lugar en la hora de la consumacién del mundo
y le acompafian cinco caracteristicas, a saber:

7”7

a

La gloria de Dios se manifiesta al mundo: “;Que callen todos los hombres

delante del Sefior, porque él surge de su santa Morada!” (Zac 2,17)

b- Viene luego el llamamiento divino: “jRetinanse y vengan, acérquense
todos juntos, fugitivos de las naciones! No saben lo que hacen los que
llevan su idolo de madera, y suplican a un dios que no puede salvar.
Vuélvanse a mfi, y serdn salvados, todos los confines de la tierra, porque yo
soy Dios, y no hay otro. (Is 45,20.22)

c- “Aquel dia, habrd un camino entre Egipto y Asiria: los asirios irdn a Egipto,
y los egipcios a Asiria; y Egipto rendira culto junto con Asiria” (Is. 19,23)
Dios ordenay los pueblos comienzan su peregrinacién.

d- “Entonces, yo haré que sean puros los labios de los pueblos, para que todos
invoquen el nombre el Sefior y lo sirvan con el mismo empefio. Desde mds
alla de los rios de Cus mis adoradores, los que estan dispersos, me traerdn
ofrendas” (Sof 3,9) y “Todos los confines de la tierra se acordardn y
volverdn al Sefior; todas las familias de los pueblos se postrardn en su
presencia” (Sal 22,28) Es decir, en el santuario del mundo se congregan
todas las naciones.

e- Esta participacion de los gentiles en el banquete divino (comunién en la

misma mesa ante Dios y con Dios), en la montafia de Dios, significa que

los gentiles pertenecen ahora al Pueblo de Dios.

Esta hora de los gentiles debe estar precedida, si o si del cumplimiento de la oferta
de Salvacion al Pueblo de Israel. “De esta forma encontramos una idea centripeta,
no es que los misioneros salgan para decir el evangelio a las naciones, sino que el
resplandor de Dios brilla ante las naciones y las Ilama hacia la salvacion
escatoldgica.™

5 El Libro del Pueblo de Dios, San Pablo, Buenos Aires, 1981.
% Joachim Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, p.287
71bid, p.287

® Ibid, 288
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111.2. EL lugar de Israel para el plan de Dios en la visién de Pablo

El rechazo de la verdad, es decir Cristo, es catalogado por John MacArthur,
como la falla de Israel o simplemente su ignorancia.”

Mario Galizzi*, analiza detalladamente la importancia de la accién de Dios con
fidelidad en la historia para con Israel y cual fue la respuesta de este pueblo.

Desde Romanos capitulos 9 al 11, se analiza la situacién tan particular de la
mayoria del pueblo de Israel habiendo rechazado a Jestis como Cristo de Dios.
Sé6lo una pequerfia parte lo ha aceptado y ha comenzado a formar parte del nuevo
Pueblo de Dios, lo que implica que Israel dejé de serlo, al menos exclusivamente.
Las dudas de esta ruptura en la légica de los acontecimientos genera dudas a
responder: ;Cémo se integra al proyecto divino este rechazo? ;Cémo es que a
pesar de esta situacién Dios mantiene su fidelidad?

“Desde esta concreta situacion existencial se desarrolla la teologia de Pablo”* El
apostol se enfoca, interpretando con la Biblia la historia, en la fidelidad divina y el
obrar humano.

Siente dolor por sus connacionales. Desde su concepcién “religiosa” (y nunca
parte de una entidad politica), él es parte de una comunidad que guarda una
particular relacién con Dios.

Esta relacién comenzé en el Exodo y en la Alianza con Dios en el Sinai. Dios lo ha
hecho su “hijo primogénito” (Ex 4,22-23) y ellos han experimentado su presencia.
“No es un lugar el que sirve de morada a Dios entre los hombres sino una
comunidad™

Israel camina con Dios y por la Ley se sella y mantiene el Pacto con El. Todo esto
tiene sentido por las promesas. En especial, en el Sinaf se ha convertido en el
pueblo portador de las promesas hechas a Abraham. El apéstol toma la misma
actitud de Moisés cuando al bajar del Sinai se encuentra con el idolo al que adoran
los israelitas. Pide ser borrado él mismo de la salvacién con tal que sus hermanos
sean perdonados. (Ro 9,1-5; Ex 32,32)

Debemos partir desde el hecho que la Palabra de Dios no ha fallado, sino
mas bien El actda por eleccién. No todos los descendientes de Abraham son hijos,
pues el nacimiento de Ismael tiene que ver con cdlculos humanos y no del obrar
de Dios por fe. Del mismo modo al considerar a Jacob, que es el portador de la
promesa, no lo es por obra o calculo humano. En la misma carta a los Romanos,
(9,14-18) Pablo razona acerca de la justicia de Dios y de su accién salvifica, asi en el
endurecimiento (tomando nota de su pecado) de Faradény en el perdén y a quien
El lo quiera dar. Asi perdona al pueblo que se esfuerza humanamente pero peca
igual. Dios sigue siendo fiel a la promesa hecha a Abraham. “Ante el obstdculo,
Dios prescinde del hombre y continta con su fidelidad a Abraham.™

' John Macarthur, Comentario Macarthur del Nuevo Testamento, Portavoz, Grand Rapids, 2010,
p-6L

** Mario Galizzi, La Historia tiene un sentido, Publicaciones del Instituto Teol6gico Salesiano,
Guatemala, 1977, pp. 17-59.

*'1bid, p. 15.

» Ibid, p. 18.

3 1bid, p. 29.
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La imagen de Dios es la de un alfarero que actia con libertad con su cacharro. Asi
como lIsrael fue elegido para portar la promesa, Faraén y los egipcios (que con su
adhesidn libre y responsable podria haber sido instrumento de colaboracién) son
instrumentos para la libertad de Israel.

“... el obrar con absoluta libertad es la tinica via que le queda a Dios si quiere
ser en la historia un Dios que salva. Si tuviese que depender del querer y del
esfuerzo humano tendria que destruir al pecador mds que salvarlo™*

Recurriendo al profeta Jeremias (18,1-6) expone acerca del alfarero que con
derecho, retoca a su obra.

Dios acttia en este pueblo a la manera de ese alfarero, rompiendo esta vasija, ya
que este colaborador de la salvacién de Dios ha tomado el caracter de inadaptado.
Pero Dios no ha destruido a Israel, no lo condena a pesar de merecer dicha
condenacion, aunque si lo reprueba. (Ro 9,22)

Por lo dicho, a pesar del obrar inadaptado de este pueblo Dios se reserva el
derecho de salvarlo.

Dios ha preparado vasos de misericordia para que se siga manifestando la
voluntad salvadora de Dios a pesar de la perversidad y obstinacidn del pueblo. Por
lo tanto su palabra “no falla” y obra con justicia porque salva.

Luego, Pablo cita al profeta Oseas y a Isaias, en los reproches a la idolatria en que
habia caido Israel del siglo V111 AC., pues esta desconfianza a Dios los ha hecho un
pueblo como los demas, sin obedecer a la Alianza.

Pero Dios no desecha definitivamente, pues “Mientras hay historia, hay lugar para
el perdén, queda posibilidad de reemprender el camino.™

Hoy también, en la mirada paulina, Israel se ha hecho igual a los otros pueblos,
pero asi como Dios invito a volverse al remanente que escuché su llamada,
también ahora los que escuchan su llamamiento, asi judios como paganos, a ser
verdaderos hijos de Abraham, pueblo elegido.

Entonces no se trata de pertenecer a un linaje segtin la carne, sino de verificar en
la historia que sélo se puede ser pueblo de Dios, si se estd abierto al perddn de éste
y a su iniciativa de salvacién en Cristo.

Al plantear ahora la cuestion de si se traté de pecado o simple ignorancia
este error de Israel, que ha llevado a que quienes “no buscaban” a encontrase con
Dios, pero a quienes lo buscaban no, se destaca la biisqueda de ser justos por su
propio esfuerzo por la Ley.

(Es facil o dificil creer en Cristo? Asi como el Deuteronomio declara la cercania de
la Ley para ser cumplida por Israel, (Dt 30,11-14) asi Cristo ofrece gratuitamente
este don de Dios, “La verdadera y tinica dificultad es la renuncia al propio orgullo
y al construirse una propia e ilusoria salvacién.”

(Hubo una llamada comprensible a la fe? La respuesta es que si otros pueblos, con
escasas posibilidades de comprender el obrar de Dios en la historia, han
respondido con fe, queda aseverada la culpabilidad de Israel, quien ha podido
escuchar desde el principio la Ley.

*1bid, p.33.
» 1bid, p.34
% Ibid, p.42
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“Un encuentro meditado con la misericordia de Dios es siempre un alivio
para el espiritu™’
Desde el argumento de la “reserva” que se ha hecho Dios para si (siete mil que no
han doblado su rodilla delante de Baal) en medio de la idolatria del tiempo de
Elias, frente al rechazo de Cristo hay quienes lo han aceptado. Los israelitas
presentes en la Iglesia de Jesucristo, (Pablo entre ellos), aunque sean pocos, son la
sefal de la fidelidad de Dios hacia Abraham, pues tienen su misma fe.
(Rechazé entonces Dios a su pueblo? Siempre la respuesta es No.
A pesar del rechazo del hombre, Dios permanece fiel en su decision de salvar. Es
mas, cuando Israel se opone al proyecto divino de salvacién, les da espiritu de
somnolencia y ojos para no ver (Ro 11,8-10). Es decir, provee un castigo temporal
que no impide, siga siendo el instrumento para que al tiempo prefijado, llegue por
Israel el Cristo de Dios. No se deduce sea la situacion histérica definitiva de este
pueblo.

111. 3. El papel de los gentiles en el Plan de la Salvacién

Un dato de la experiencia de la predicacién paulina se repite, segun los
Hechos de los Apoéstoles, y es que los judios que rechazan a Cristo, se llenan de
envidia y contradicen la predicacion a los gentiles. Asi sucede en Antioquia de
Pisidia (Hch 13,44) como también en otros lugares se repite esta situacion.
Dice en Romanos 11,13-14: “A ustedes, que no son judios, les digo: si yo, apdstol de
los no-judios, pongo tanto empefio en cumplir con mi oficio, es porque quiero
despertar los celos de mi raza y asi salvar a algunos de ellos.”**
Desde esta perspectiva, es evidente que la inclusiéon de los paganos a la fe,
despertando a los celos a los israelitas, debe redundar en que estos podran
certificar que Dios ha cumplido su promesa en la persona de Jesus de Nazareth.
Asi ellos, o al menos una gran masa de ellos, volvera al designio divino.
(Es la colecta para los pobres de Jerusalén, parte de la estrategia de Pablo para la
conversion de Israel? Asi lo expresan Donald Senior y Carol Stuhlmuller®.
Que los gentiles reciban el Evangelio es sefial de que Dios reconcilia consigo al
mundo.
Si su exclusién ha sido reconciliacién del mundo con Dios, ;qué significard su
reintegracion sino que la vida resurge de entre los muertos? (Ro 11,15)
Ahora bien, la conciencia de Pablo en ser parte de este pequefio grupo de israelitas
que forman parte de la Iglesia, contiene la esperanza de las tremendas
consecuencias de la reinsercién de este pueblo elegido.
No tiene dudas en que ellos alcanzaran la salvacidn. Si esto no fuera asi podrian
los gentiles dudar de su propia salvacién, pues podrian preguntarse: Si ellos
quedaron sin salvaciéon ;Qué seguridad tenemos nosotros? Pero la voluntad de
Dios es la Salvacion.
En Romanos 11,16, hace uso del principio de las primicias,*® que es “anticipo”, pero
que al mismo tiempo consagra todo aquello que representa, para concluir en que

7 Ibid, p.46

28 Biblia Latinoamericana, San Pablo, 1989

* Donald Senior y Carol Stuhlmuller, Biblia y Misién: Fundamentos biblicos de la misién, Estella,
Verbo Divino, 1985, p.247

58



Teologia y cultura 20 (2018)

Dios pueda recoger a su pueblo Israel. Pablo y los judios que creyeron en Jests son
estas primicias, que consagran a todo el Pueblo a Dios y son signo de su salvacion.

Mas all4, entonces del deseo de Dios que todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento de la verdad, (1 Tim 2,4) este camino de salvacién para todos
comenzd en Abraham e Israel seria instrumento de esa salvacion. Ahora, también
los que provienen de los pueblos paganos servirian a su salvacién.

IV. Situacién social y econémica de Jerusalén del siglo I**

Nos resulta de suma importancia, conocer cudles eran las condiciones
socioecondémicas de Jerusalén en el tiempo en que se analiza la necesidad de
recibir este aporte que implicaba el esfuerzo de las iglesias de procedencia gentil
para suplirlas.

IV. 1. ;Cémo era la composicidon del estrato mas pudiente o rico de Jerusalén?
Edificios suntuosos, festivales con magnificos especticulos, el santuario
reconstruido con gran esplendor, es como vive Jerusalén el periodo de la dinastia
herodiana.
Los datos con los que se cuenta son del tiempo de Herodes el Grande. En su
Corte, que dirigia la vida oficial del pueblo, se vive con gran ostentacién ya que, a
pesar de estar bajo la dominacién romana, seguia su gran esplendor.
Sélo su guardia personal, que mantenia por temor a sus propios stibditos, era muy
numerosa (tanto como para enviar al emperador Augusto un refuerzo de
quinientos hombres) compuesta en buena medida por extranjeros y esclavos.
Habria que agregar cazadores reales, barberos de la Corte, médicos de la camara,
trenzador de coronas reales, verdugos. En Palacio nos encontramos con los
funcionarios de la Corte.
Secretario, Tesorero, etc., hasta llegar a primos y amigos del rey que vivian en esta
misma ostentacion.
A esto, sumemos el harén que se le permitia al rey (la Misnd concede 18 mujeres,
el Talmud 24 o0 48).
Junto a esta Corte todavia debemos considerar otras cortes menores con todos sus
séquitos. Esto nos explica porque, ni siquiera los aproximadamente mil talentos
que recibia de impuestos, eran insuficientes para mantenerse, y obviamente
devenia en corrupcion de sobornos, entre otras cosas.

Se puede destacar el lujo de las viviendas, vestidos y servicios. (por ejemplo
los monumentos funerarios de los adinerados).

3° Bikkurim, raiz bkr (nacer antes), es la deduccién desde los primeros frutos de la tierra, por lo
tanto los mejores de la cosecha, que se ofrecen a Dios. Desde su uso litirgico, se asimila a un
sacrificio en Lev 2,12. Es respuesta a la liberalidad divina. “El don de Dios, reclama el don del
hombre”. El otro aspecto y que es de suma importancia a nuestro tema, es que la primicias de los
frutos, santifica toda la cosecha, la parte vale por el todo. Xavier Léon Dufour, Vocabulario de
Teologia Biblica, Herder, Barcelona, 1985, pp. 717-718.

3 Joachim Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jestis, Estudio econémico y social del mundo del
Nuevo Testamento, Cristiandad, Madrid, 1977, pp. 106-138.
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Son importantisimos los banquetes en casa de los ricos que distinguia al anfitriéon
por el nimero de sus invitados y la contratacién de cocineros de gran precio.
Ademads el modo de invitar era muy particular, en todo caso, Jerusalén marcaba
tendencia en la organizacién de banquetes en toda la zona.

Un detalle a tener en cuenta es que “en Jerusalén se invitaba al banquete pascual a
los pobres de la calle”™ y que “Las damas de la alta sociedad de Jerusalén eran muy
mimadas.”™

La nobleza sacerdotal pertenecia a los circulos ricos. A diferencia de los simples
sacerdotes (que en muchos casos era situacién miserable), la nobleza sacerdotal
posee el control del tesoro del Templo ademas de sus ingresos particulares.

La clase media estd compuesta de pequefios comerciantes, artesanos
independientes (sin fabricas), empleados y obreros del Templo. No se podia sacar
ventajas del Templo pues era falta grave.

La gran cantidad de peregrinos hacia de los ingresos de gran trascendencia para el
comercio de viveres y abastecimiento. También las industrias eran muy
beneficiadas. A los sacerdotes hay que clasificarlos en la clase media. Habia
algunos levitas que posefan buena fortuna.

Tanto los impuestos del Estado, como los tributos del Culto y los Sacerdotes,
hacifan muy poco probable el cumplimiento del pueblo a todos estos tributos. La
mayor parte de ellos vivia pobremente.

IV. 2. Los pobres de Jerusalén

Hay muy poca informacién (papiros, hallazgos de Qumran y del wadi
Murabba'at, asi como los descubrimientos hechos en la costa sudoeste del Mar
Muerto y en el wadi Far'ah. Nada anterior al afio 70 d. C.) de Palestina de este
tiempo considerado y se depende de fuentes literarias que al mismo tiempo, dan
pobre informacidn. Se nos informa de la viuda que su subsistencia depende de dos
(2) lepta (lo que equivale a un cuarto de as) lo que es insuficiente para vivir, por lo
menos ocho veces menos de lo minimo indispensable, ya que la racién diaria de
pan que se distribuia a los pobres, costaba dos as. Ella lo echa en el tesoro del
templo. (Mc 12,41-44; Lc 21,1-4.). Luego, hay dos anécdotas mas que pueden
ilustrar este punto como la mujer que no tenfa mas que un pufiado de harina para
presentar como ofrenda, y es despreciada por el sacerdote que oficia, o el pobre
cazaba diariamente cuatro tértolas y entregaba dos al templo. Se duda de la
veracidad de dichos relatos por estar emparentados con relatos budistas. Si nos es
seguro hasta donde estaba presente la indigencia.
Se debe distinguir los pobres que viven de la ayuda que reciben, de aquellos que
trabajan y viven por su trabajo.
Existe el comercio de esclavos y trabajan en las casas pero la mayor parte, se trata
de esclavos de la Corte.
Habia muchos mas jornaleros (contratado para caminar como lacayo delante del
caballo de un sefior) que esclavos. Estos ganaban un denario al dia ademas de la
comida. Para un jornalero era catastr6fico no encontrar trabajo.

2 1bid, p. 135.
3 1bid, p. 137.
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IV. 3. ;Quiénes viven de las ayudas recibidas?

Los escribas (la mayor parte eran fariseos), por lo menos en este tiempo,
tenian prohibido cobrar por su actividad, esto estd contemplado en el envio de
Jesus a sus discipulos: Deben dar gratis lo recibido gratuitamente. (Mt 10,8).
Luego, se les permite tener un oficio, aunque el libro del Eclesiastico (38,24-39,11)
pone en duda la compatibilidad de ensefiar la Ley con dicha opcién. Se nos relata
de Pablo, mantenia la costumbre de trabajar en su oficio tal cual lo haria mientras
era rabino (Hech 18,3). Sobre todo, vivian de la ayuda recibida. Dependen de la
libre gratuidad de los discipulos, y para ellos estd aconsejada la hospitalidad,
ademads de proveerles de sustento. Aunque algunos también percibian ingresos
fijos, la mayor parte eran pobres.

“La tradicién dice que las gentes de Jerusalén se enorgullecian de su pobreza; lo
cual les hace mucho honor. En verdad, Jerusalén era, ya en la época de Jesus, un
centro de mendicidad. Ya entonces era tenido por especialmente meritorio dar
limosna en la ciudad santa, con lo que se fomentaba mds esa mendicidad.”*

Al estar prohibido que entraran en la ciudad, quedaban a la interperie, bajo las
puertas (que no se consideraban parte de la ciudad).

La mendicidad se concentraba alrededor de los lugares santos (Mt 21,14; Jn 9,1.8;
Jn 8,58-59; Jn 5,2-3; Jn 9,1-7).

Debemos mencionar también, como parte de sus singularidades, a un numeroso
proletariado, que vivia de la importancia religiosa de Jerusalén, incluyendo
cofradias que se dedicaban a visitar duelos, banquetes, bodas, fiestas de
circuncision, etc., lo que hoy llamarfamos una vida parasitaria.

La proliferaciéon de grupos o bandas de guerrillas (zelotes) muy activas hasta la
destruccién de Jerusalén.

Sin duda alguna, y como es caracteristica en la historia de la Iglesia, los creyentes
pertenecen a todos los sectores sociales y econémicos. No tendriamos porque
dudar que asi sucedi6 en Jerusalén (mas alld de las persecuciones que afectaron
mas notablemente a los helenistas). Por lo tanto, una buena parte de estos
estratos mencionados (o todos) deben haber influido con su presencia y sus
carencias en la naciente Iglesia cristiana.

V. La Misién en Pablo

La misién comienza con la seguridad de estar viviendo un nuevo tiempo de
Dios. Este tiempo ha comenzado con la pasién, muerte y resurreccion del Cristo,
ahora glorificado por Dios. La accidn del Espiritu Santo en el creyente, también es
evidencia de este nuevo tiempo.
El centro de su espiritualidad misionera es Cristo. Segin Filipenses 3,9 “y estar
unido a él, no con mi propia justicia -la que procede de la Ley- sino con aquella
que nace de la fe en Cristo, la que viene de Dios y se funda en la fe.” A partir de
esta uniéon con Cristo, la nueva meta es lograr alcanzar la excelencia del
conocimiento de Cristo Jestis.”

3 1bid, p. 164.
% Samuel Escobar, op.cit. p. 314.
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En la comparacién de la misién de Pablo con otras actividades itinerantes®,
ya sea en los circulos judios como en los grecorromanos, se pueden mencionar a
filosofos “misioneros” que viajan diseminando sus ideas por todas partes
(principalmente cinicos y estoicos). También a los exorcistas judios itinerantes
que menciona el libro de los Hechos de los Apéstoles en el capitulo 19,13-15, éstos
van viajando por las sinagogas de la Dispersion.
De los fildsofos como Didgenes se sabe que viajan solos. Otros como “Alejandro el
profeta” se dice que llevan un companero o con un grupo como es el caso de
Apolonio, que lo acompanan discipulos (un escriba y un secretario). Los fariseos
regularmente en territorio judio, fuera de Judea, aparecen en grupo (Mr 2,24; 3,6;
8,11; 10,2).
De los tres modelos de misidén que lo precedian, es decir, predicadores judios
itinerantes, cristianos provenientes de la dispersion griega (ejemplo: quienes
fundan la Iglesia de Antioquia, segin Hech. 11,19-21 hablando sélo a judios y otros
a griegos), y misioneros judaizantes (notables enemigos de la predicacién del
apostol), Pablo asume elementos de los dos primeros.’””
Pablo desarrolla a diferencia de estos paralelos, una accién con grupos bastante
grandes de colaboradores, que desarrollan un estilo de participaciéon muy estrecha
y activa en la misiéon. Esto tiene que ver con la concepcién que se estd
desarrollando desde el mensaje cristiano que desborda por mucho a lo que se
conocia. En esta nueva concepcion es elemental “la formacién del Pueblo de Dios”

En esta perspectiva cristocéntrica de la mision,”® Pablo pone de relieve la
diferencia entre la busqueda de la justificaciéon por las obras de la Ley como
marcas exteriores de una religiosidad legalista y la fe en Cristo que obtiene justicia
para el creyente. (Fil 3,7-9)

Para el apdstol el gran actor de la misién es Cristo y él, solamente participa en el
sufrimiento de Cristo para alcanzar el objetivo de ésta. (Ro 15,18)

“La proclamacion es la actividad central del misionero y Cristo es el tema central
de la proclamaciéon™’

Segtin lo recogido en Hechos 13 y también el capitulo 17, durante la predicacion se
ataca la idolatria y se ensefia sobre Dios creador, sustentador, Sefior de la historia
y juez de los seres humanos.

La iniciativa le pertenece a Dios y el apdstol sélo es instrumento en sus manos
para cumplir su objetivo de salvacién. (Ro 15, 17-19)

El centro de esta predicacién misionera es Cristo, anunciado, crucificado, muerto
y resucitado.

Esta predicacién llama seguidores que deben dar su respuesta con la conversion,
fe y obediencia.

El anuncio es de la victoria final sobre la muerte y su alcance es cdsmico, es decir,
con implicancias también en el mundo espiritual.

3 Robert Banks, La Idea de Comunidad en Pablo, Clie, Barcelona, 2011, pp. 176-177
37 Samuel Escobar, op.cit. p.327

# Ibid, pp.319-330.

% 1bid, p.319
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La enseflanza sobre el Espiritu Santo y su accién es mds pastoral que misionera
aunque toda predicacién necesita la fuerza y el poder de este don divino.

V1. La comunidad de Jerusalén

“La primera comunidad cristiana de Jerusalén es una pequeiia fraternidad en
el mundo”*°
Por un lado se relaciona con la comunidad judia que se retine en el Templo. Por
no sentirse una secta, puede y quiere seguir siendo parte de ella, pero de a poco
comienza a ser excluida. El dato mds importante es que se siente la comunidad
escatoldgica de los ultimos tiempos y actiia como una gran Iglesia en familia (Hch
2,40; 4,23). El nuevo ed6n ha irrumpido entre ellos que deben manifestarlo
irradiando este tiempo nuevo de Salvacion.
No soélo viven plena conciencia de ser familia de hijos del Padre, cuya cabeza es
Jesus, sino que el Espiritu que se ha derramado en ellos es la sefial escatoldgica de
los ultimos tiempos. Este Espiritu, los hace santos. (]I 3,1-5; Is 32,15; Ez 36,25).
Los sumarios de Hechos 2,42-47 y 4,32-5 son idealizaciones pero se pueden
observar en ellos una realidad histérica subyacente.
La comunidad acoge en su seno a hombres de toda condicién y extraccidn social.
La presencia de galileos que venian a trabajar por el jornal, judios helenistas
procedentes de la didspora con nivel cultural y econémico mas elevado, eran
algunos. Es una comunidad totalmente plural.
Si bien no es una comunidad exclusivamente de pobres, sino que hay buena
presencia de personas de clase media, la mayoria pertenece al extracto de los mas
pobres de la ciudad. Sus reuniones y el desarrollo de sus actividades se entorna en
los barrios dltimos de Jerusalén. Alli no falta miseria y mendicidad.
Pablo, en su visita, ha detectado por lo menos dos grupos en la Iglesia que tienen
mayor significado: Los Apéstoles y los pobres.
Ya hemos mencionado el impacto de los pobres y la variedad de sus causas, habria
que preguntarse ;cudl fue el efecto que produjo la distribucién de los bienes entre
ellos mencionada en los Hechos de los Apodstoles 2,42-47? ;Cudnto tiempo se
sostuvo esta situacion a partir de la capacidad econdmica de quienes mas posefan
bienes? ;Como influyé en su capacidad econdémica la exclusion de la que iban
siendo victimas?

“Es verdad que la comunidad era en su mayoria una comunidad de pobres,
pero esta condicién sociolégica era para ellos al tiempo un signo y un titulo
escatoldgico. Son pobres de verdad. Estan oprimidos y perseguidos.™

VL. 1. Pablo y la Iglesia de Jerusalén*

Sin dudas, la opcién misionera de Pablo le crea no pocos problemas con los
cristianos de estricta observancia judia. En este grupo estan Cefas y Santiago,
conocido como el hermano del Sefior y que viven en Jerusalén. Asi ha quedado
compuesta la Iglesia después de la persecucién por la cual deben huir todos los
cristianos de origen helenista.

4 Marcelino Legido Lépez, Fraternidad en el mundo, Salamanca, Sigueme, 1982, p.89.
#1bid, p.94
# Rinaldo Fabris, op.cit. pp.80-83.
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La relacién de Pablo con este grupo la describe, bastante escuetamente en la carta
a los Galatas 1, 18-20. Ah{i habla de su visita a Pedro por sélo 15 dias y no a ningin
otro apdstol sino a Santiago, pariente del Sefior y que a pesar de no pertenecer a
los doce, se le ha aparecido también el Sefior resucitado (1°Co 15,7). Pablo respeta
profundamente a este Santiago, que pertenece a un circulo de predicadores,
parientes de Jesus, que se llaman “hermanos del Sefior” (1°Co 9,5). Aparentemente,
cuando Pedro debe huir de la ciudad, éste queda a cargo de la comunidad como
responsable.

Marcelino Legido Lépez,* sugiere que en el viaje del primer encuentro con Pedro
(Gal 1,18), Pablo habria compartido, seguramente, sus planes misioneros con la
comunidad de Jerusalén.*

Recién catorce afios mas tarde, hace su segunda visita a Jerusalén para presentar,
junto a Bernabé su método de predicacién entre los paganos.

En esta oportunidad, estd acompanado también de Tito, que es un pagano
convertido y segun lo dice en Galatas 2,1-2, obedece a una revelacién del Sefior
que le ha indicado que estd en el camino acertado.

No sin pasar las contrariedades de las franjas cristianas judaizantes, llega al
acuerdo con Santiago, Cefas y Juan y al reconocimiento de su ministerio entre los
gentiles.

VIL. La organizacién de la Colecta para los pobres

Segun Fabris,® esta colecta es un dato util para fechar la actividad misionera
de Pablo ya que en 1 Co 16,1-4 da pautas organizativas de lo ordenado en Galacia,
esta tarea habia sido prometida por el propio Apdstol, en Jerusalén, durante el
segundo encuentro con los apdstoles que ya eran “columnas” de la Iglesia que han
dado su acuerdo para las misiones de Pablo entre los gentiles.
Cuando se habla a los Galatas en el 2,10 y en 6,7-10 se da por obvio, compartir con
el que no tiene y en especial con los que forman parte de la misma familia de fe.
Juan Driver*® menciona la probabilidad (que Fitzmayer descarta) de referenciar a
los “pobres” de Gal 2,10 y Ro 15,26 con la “comunidad mesidnica” de Jerusalén.
También que haya sido una auto-denominacién de la comunidad de Jerusalén.

VIL. 1. Las sospechas y resistencias que debi6 enfrentar Pablo

La tarea a seguir con la colecta no deja de estar atravesada por inconvenientes ya
que no solo los que viven la alegria de la Buena Nueva forman parte de la Iglesia.
En la reconstruccién de los ultimos afios de su cautividad, actividad y muerte,
toma importancia la colecta organizada en Asia, Macedonia y Acaya, con quienes
colaboran con él, para dirigirse a Jerusalén.

“Teme que todo el empefio quede frustrado por los incrédulos de Judea”*

# Marcelino, Legido Lépez, op.cit., pp.87-103

# Tanto este autor como Gnilka, comentan la dificultad que genera la visién de Holl, de una visién
juridica en la relacién de la iglesia madre con las nuevas Iglesias de origen pagano. Mencionan
también a Georgi y Stuhlmacher propiciando un enfoque completamente diferente, hablando
mejor de una primacia escatoldgica de la primera comunidad jerosolimitana. 1bid, p.89.

# Rinaldo, Fabris, op.cit., p.18

4% Juan Driver, Imdgenes de una Iglesia en Misién, Semilla, Guatemala, 1998, p.56

4 Miguel de Burgos, Pablo, predicador del Evangelio, San Esteban, Salamanca, 1999, p. 327.
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Entonces, si los judios de Jerusalén, en su oposiciéon manifiesta hacia la tarea de
Pablo, logran convencer a la comunidad judeo-cristiana de esa ciudad, pudieran
éstos no recibirla de buen agrado, por lo que el esfuerzo econdmico y la
participacion que estaban haciendo los cristianos del mundo gentil, no tendria
ningun fruto para la comunién.

Estas suposiciones no son infundadas ya que en el relato posterior, Lucas nos
informa acerca de la instigacién que lleva al encarcelamiento de Pablo en Cesarea
Maritima, donde posee su sede el prefecto romano. Es notable que la narracién
lucana no tome nota mds especificamente, en este momento, de la colecta sino
que en 24,17 se deje sentado que, como cualquier ferviente judio, trae limosnas
para sus compatriotasy va a presentar ofrendas.

A pesar del apuro de Pablo por llegar a Jerusalén para el dia de Pentecostés
(Hechos 20,106), situacion que nos puede generar la pregunta si su interés era sélo
celebrar dicha festividad en la Ciudad Santa, es casi seguro que el objetivo de
llegar a Jerusalén era exclusivamente que la comunidad cristiana recibiera la
colecta proveniente de la gentilidad. No parece para nada probable que tuviera
interés de presentar una ofrenda en el Templo de Jerusalén.

La respuesta es que Lucas ya ha adelantado en su narracién la colecta portada por
Pablo y Bernabé desde Antioquia a Jerusalén. (Hech 11,29-30) Pero en este caso es
un acto de pura solidaridad y vinculo de unién,”® y es promovida por Bernabé,
frente a la carestia profetizada por Agabo y que segin Lucas, sobreviene en
tiempos de Claudio. (Hech 11,28)

(Cabe la posibilidad de un rechazo de la ofrenda por parte de Santiago y las
autoridades de la Iglesia de Jerusalén? Se ha esgrimido esta posibilidad por la cual,
Lucas no lo incluye en su relato.*

Hay una aparente inversién de 6rdenes en los tiempos del relato lucano, del cual
se depende en gran medida. Quizas, tanto la conversién de Pablo (Hech 9), como
la predicacion de Pedro en la casa de Cornelio (Hech 10,1-7), responde a ordenar
teolégicamente, para que la apertura de la predicacién a los gentiles se dé por la
palabra del mismo Pedro.

Ahora bien, no parece que éste tuviera una mentalidad totalmente abierta y es el
Espiritu quien se derrama en los creyentes quien genera la apertura, quizds como
testimonio para él mismo.

Es que, segun el relato de los Hechos apostdlicos (11,19-27), Bernabé ha sido
enviado casi como un “inspector” de la Iglesia de Jerusalén hacia los de Antioquia.
Pero “la comunidad de Antioquia se muestra absolutamente independiente de la
de Jerusalén y por eso reciben los discipulos un nombre nuevo, el nombre
especifico de cristianos”’° Entonces, Bernabé no tiene mas remedio que aceptar el
movimiento de fe y conversiones que ahi se estaba dando.

Es probable que esto, (que los seguidores del camino de Antioquia recibieran un
nombre especifico diferente, en este caso, cristianos) no fuera bien visto por los

# En la nota critica de La Biblia de nuestro Pueblo, Biblia del Peregrino, América Latina, Ediciones
Mensajero, Bilbao, 2000, p.2088

4 Miguel de Burgos, op. cit., p. 328

5°1bid, p.329
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hermanos residentes en Jerusalén, en la medida en que fuera considerado como
ruptura con esta comunidad. La presencia de Pablo acompafiando a Bernabé no
deja de ser un dato relevante en esa circunstancia. En este contexto la “colecta” es
una muy buena oportunidad para conservar lazos de “comunién” entre Jerusalén
y la naciente Iglesia de Antioquia.

Desde la lectura de Gélatas capitulo 2, parece carecer de veracidad, pues Pablo no
lo ubica antes de los “catorce afios” que pasan hasta su visita a Jerusalén. Pero aqui
esta de relieve la obsesion teoldgica lucana de la comunién con Jerusalén.”

Si esta situacién estd al servicio de la teologia de Lucas que cierra el ciclo de
Pedro, no deja de ser muy interesante, que luego de ser liberado por el dngel, no se
dirige a la casa donde estarian reunido los discipulos judios, sino a la casa de
Maria, de Juan Marcos donde estan reunido los cristianos de origen helenista, que
le mandan a decir a Santiago acerca de esta liberacién milagrosa®.

Sin lugar a dudas, la Colecta tiene aqui una funcién de generar Comunién.

Segun Gnilka, el estado de perplejidad de Pablo se hace evidente en 1°Co 16,3s.,
porque no sabe si vale la pena este viaje por las tensiones a producirse en
Jerusalén.” Incluso en Ro 15,30s., el apostol pide el respaldo de oracién en esta
lucha contra los incrédulos de Judea y para que sea bien recibida la ofrenda por los
santos de Jerusalén.

Algunos han sugerido que la peticién de Santiago a Pablo, del pago de los costos
del voto de nazireato de los cuatro varones que lo acompafiaran (Hech 21,21-27),
ademas de la purificaciéon (por haber estado en tierra de paganos Num 6,1-21;
Num 19), tendria relacién con la aceptacion de la colecta.

Para la mentalidad de Pablo deberiamos concluir que es imposible esta posibilidad
ya que representaria un paso atras muy significativo en la libertad del Evangelio.
Lo cierto es que no faltaron dificultades “el obstdculo principal eran los
adversarios, que trataban de arrancarle sus comunidades, haciendo asi imposible
la colecta.”™

Este trabajo s6lo pudo hacerlo en tiempo de tranquilidad en las comunidades.

VIL. 2. La colecta, un acto litirgico

Es probable que en nuestro tiempo no seamos plenamente conscientes o al
menos no dimensionemos esta colecta. Es una nueva iniciativa, sin parangén en el
ambito religioso.
La participacién es de todas las Iglesias de occidente fundadas por Pablo, sin
caracter obligatorio sino totalmente libre, espontanea y voluntaria.
Segiin Jaime Andrés Naranjo Urbina,” la colecta expresa una deuda de las
comunidades a la Iglesia madre de Palestina, porque de ésta han recibido el “don
inefable del Evangelio”.
Es un gesto de participacidn, por eso no sélo es una colecta sino también es
servicio, bendicién, amor, gracia, y lo mas importante es “liturgia” (ministerio

5 1bid, p.330.

5* Nota critica de La Biblia de nuestro Pueblo, p. 2089.

% Gnilka, op.cit., p.152.

5 1bid, p. 151.

% Jaime Andrés Naranjo Urbina, El Apéstol de los gentiles, Lulu, Villavicencio, 2015, p. 36.
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litargico, 2°Co 9,12). Este término nos lleva a considerar el dinero de la colecta con
valor de “culto”. El ofrecimiento se dirige desde la comunidad a Dios en primer
término y luego “es accién de amor cumplido por el pueblo™.

En toda liturgia esta presente la relacién entre culto y vida. Tienen coincidencia la
fe y las obras. La buisqueda de Dios mediante la oraciéon tiene como correlato la
caridad para con los hermanos.

“Amor a los pobres y liturgia divina van juntas. El amor a los pobres es liturgia™
Esta relacion de la accion solidaria con el culto también la podemos deducir del
modo de proceder en su recaudacion: “En cuanto a la colecta en beneficio de los
santos de Jerusalén, sigan las mismas instrucciones que di a las Iglesias de
Galacia. El primer dia de la semana, cada uno de ustedes guarde en su casa lo que
haya podido ahorrar, para que las donaciones no se recojan solamente a mi
llegada. Una vez alli, enviaré a los que ustedes hayan elegido, para que lleven a
Jerusalén esas donaciones con una carta de recomendacién. Si conviene que yo
también vaya, ellos viajardn conmigo.” 1° Co 16,1-4

El mandato del apéstol es que coincida con el domingo, dia del culto sagrado.
Aparentemente esto resultaria en una recaudacién mayor a la vez que facilita al
donante el proceso. Ademas de la eleccién de quien debiera llevar los donativos,
dos personas de mucha confianza de quien no se nos dan los nombres. (2°Co 8,18-
21).

En todo caso, no se toma como un simple acto administrativo sino litargico.

VIL. 3. ;Un acto de libertad, deber o una deuda?

Ser solidarios, ayudar a los necesitados es un deber del cristiano: “Consideren
como propias las necesidades de los santos y practiquen generosamente la
hospitalidad.” (Ro 12,13)

Si bien este texto no especifica el tema de la ayuda para los pobres de Jerusalén, si
habla de los “consagrados” o “santos” y la carta invita al ofrecimiento de si mismo
(Ro 12,1). Entonces, esta invitacién a participar de la colecta, ya que no se les
impone sino que se les recuerda el ejemplo de los hermanos de Macedonia, se
plantea como una deuda. (Ro 15,27)

Hay una gran distancia, (geografica y cultural) que no debemos despreciar, ni
dejar de considerar, entre quienes son los destinatarios de esta exhortacién y
quienes van a ser, mediante la colecta, beneficiarios de ésta. Bien podria
plantearse que estos lugares de los gentiles y sus propias Iglesias, seguramente
padecerian sus propias necesidades. Incluso se nos informa de la extrema pobreza
que sufririan las comunidades de Macedonia. (2°Co 8,2). Esto merece por lo tanto,
una motivacion extra, a la solidaridad.

“El bien espiritual de la fe ha venido de los judios, y quien tiene un poco de
gratitud trata de reducir la deuda™

Los bienes materiales que los gentiles pueden participar a la Iglesia de Jerusalén,
trae un poco de justicia con respecto a lo que éstos han participado a los gentiles,
el bien espiritual mas preciado del Evangelio.

% Ibid, p. 37.
57 1bid, p. 37
% Gallizi, op.cit., p.111.
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Debemos recordar que el capitulo 14 de la carta a los Romanos, se ha hablado de la
“libertad que ustedes tienen” (14,16), pero en el contexto de no provocar la “caida
del hermano” (14,13), y pidiéndole a Dios “les conceda tener los unos para con los
otros los sentimientos de Cristo Jestis” (15,5).

Por lo tanto, la libertad de la que gozan, deberia permitirles, con los sentimientos
de Cristo, entregarse a si mismos en esta obligacion para con sus hermanos
necesitados de Jerusalén.

VIL 4. Reunidos con Pedro, Santiago y Juan

En palabras de Gnilka, “es la mayor accién de socorro de la cristiandad
primitiva”>’
Lo cierto es que es un tema que ocupa al apdstol con énfasis y energia, al menos,
después de la asamblea de Jerusalén. Su dedicacion llega hasta “garantizar” (Ro
15,28) que se cumpla sin dificultades.
La expresién “tener presente” (Gal 2,10) es rara para hablar de una colecta, pues
estd mas relacionada a la idea de intercesién en la oracién, entonces pareciera
indicar que es mucho mds que una accién asistencial.
Desde la asamblea que atestigua Hechos capitulo 15, donde se dan la mano entre
aquellos que ya eran “columnas” de la Iglesia y Pablo con Bernabé, el acuerdo de
no olvidarse de los pobres, es iniciativa de Santiago, Pedro y Juan. ;Representaba
una obligacién o una peticién? Al parecer, Pablo lo hace con gusto pero sélo habla
de su compromiso personal.
En la carta a los Romanos, no manifiesta este compromiso adquirido o que la
iniciativa provenga como obligacién o stplica de los apéstoles de Jerusalén, sino
como “iniciativa” o decisién de los hermanos de Macedonia y Acaya. (15,20).
(Puede este silencio deberse a que no se difundiera una mala interpretacién de la
colecta en cuanto a la dependencia, (que hoy llamarfamos administrativa) que
pusiera en riesgo la libertad manifestada en Galatas 2,4-5?

VIIL. Significado y Accién de Dios en la Colecta

VIIL 1. Honradamente delante de Dios y de los hombres®

El pasaje de 2° Corintios 8,18-22 menciona a dos emisarios que acompafian
a Tito para que sean portadores de la ofrenda. Lo llamativo es no conocer el
nombre de éstos. En la misma carta, en el capitulo 12,18, Pablo especifica el envio
de Tito y su hermano y reclama haber procedido siempre con claridad.
El verso 8,18 nos habla de alguien tan confiable y conocido que de él sélo se
escuchan alabanzas. En este caso el término técnico utilizado es para delegados
designados por eleccion. En el 8,22 se agrega alguien mds, que ademds ya ha
demostrado lo fiable que es su proceder.
Quizéds eran personas tan conocidas por todos que hacia innecesario dar sus
nombres. También se ha sugerido que puedan haberse perdido en la redaccién.

% Gnilka, op.cit. p.149.
% 1bid, p.151.
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Estos hombres evitarian recriminaciones o sospechas sobre el destino de los
fondos aunque sea el mismo apdstol, segtin ya dijimos es la garantia de este buen
proceder.

Gnilka se pregunta si este silencio, con respecto a los nombres de estos
colaboradores, no se trata de la procedencia judia de al menos el primero de ellos.
Es decir, si se tratara de un enviado de la Iglesia de Jerusalén, volveria a
sospecharse de la dependencia de las iglesias paulinas a la Iglesia madre.”

VIIL. 2. Significado de la Colecta®

Se ha sugerido la exigencia impuesta por los de Jerusalén hacia Pablo de esta
colecta. La justificacidn de esta postura es que en Galatas 2,10, el apdstol dice que
“nada” se les impuso en la asamblea, y en el v.10 aclara que “sélo pidieron”...,
dando a entender que la colecta seria bajo el derecho de los de Jerusalén de ser
madre de las comunidades considerdndose a si misma superior en el plano
religioso.
También, en la perspectiva judia-judeocristiana se la considera en paralelo con el
conocido impuesto al Templo del cual participaban todos. La salvedad es que
ahora los cristianos son el verdadero Templo del Dios vivo, en sustitucién del
Templo de Jerusalén, la comunidad es un templo espiritual. En este caso, a ellos
habria que sostener.
Podria también compararse a los donativos de los “temerosos de Dios”.
Cita Gnilka la postura de Georgi, quien cree que la comunidad de Jerusalén
pretende ser el pueblo elegido de Dios de la era escatoldgica. Semejante
pretensién debia sin duda generar un gran revuelo y resistencia de los judios.
Considera que tal situacién hacia necesario el “recuerdo” material y de oracién
por parte de todos los cristianos. Entonces, la colecta se hace signo de unidad en
la esperanza de la Parusia del Sefior.
Bajo la misma perspectiva, Pablo decide su viaje para “provocar” a los judios con
esta ofrenda que procedia de los paganos “porque desea realizar un signo
profético que sacuda viejas seguridades™. Asi, peregrinacién y ofrenda de las
naciones cumplirian la palabra de los profetas.
La salvedad es que ha habido una inversién de los acontecimientos. Ya no es
necesaria la glorificacion de Israel para la salvaciéon de las naciones. Por el
contrario, ahora Jerusalén es el centro de la increencia. Gnilka no ve viable esta
postura.

VIIL. 3. Por la Colecta Dios obra en la Comunidad.

“Como obra de gracia tiene por organizador, en dltimo término, a Dios. EI
que la acepta, acoge la actuacién de Dios en la comunidad. Ella obra y confirma la
comunidn en la Iglesia.”™
Mas alla, que la Iglesia de Jerusalén provea la abundancia espiritual y las iglesias
de origen pagano, puedan suplir materialmente, la comparacién con el mana en el

5 Ibid, p.151.

62 Gnilka, op.cit., p.153-157.
% 1bid, p. 154.

% Ibid, p.154.

69



Teologia y cultura 20 (2018)

desierto (2° Co 8,15), nos lleva a pensar en Moisés y en destacar lo mesianico de ese
momento. Asi la colecta pasa a expresar el tiempo de salvacion.

Luego, en vez de considerar como imposicion de los demds apdstoles a Pablo esta
colecta, podriamos ver en ella un “acuerdo”. Asi Pedro y los demds judios tendran
a su cargo evangelizar a los judios, Pablo a los incircuncisos. Por lo tanto, el modo
de manifestar unidad y comunién podria ser esta colecta. Dios obra la comunién
a través de la colecta.

Por ultimo, la colecta, como gracia dada de Dios, estd encuadrada en la redencién.
Es que hay una reaccién de amor de los creyentes de origen pagano en respuesta
al gran amor dispensado de Dios por ellos.

Entonces, cuando se menciona a Cristo que siendo rico se hizo pobre a fin de
hacerlos ricos a ellos en su pobreza (2°Co 8,9), se pretende subrayar la inclusion
de los gentiles a la redencidn bajo la cual estdn y deben actuar.

VIIL. 4. La Solidaridad como forma de anuncio del Reino

Desde el estilo de vida de Jesus se extiende la solidaridad como forma de

anuncio del reino de Dios. A partir del crecimiento de los seguidores de Jests
incluso fuera de los limites del pueblo judio, la credibilidad de los testigos, tenia
implicancias en la misién y sus resultados por lo que es importantisimo que se
mantenga el mismo nivel de solidaridad. Sobre todo, es muy importante que el
anuncio del Reino tenga concreciones reales y a nivel practico en la vida de los
creyentes.
Por casos como el de Ananias y Safira relatado en Hch 5,1-11, que manifestarian
falta de compromiso y de cambio de vida por parte de muchos, se deben generar
“mecanismos de solidaridad” para que el anuncio del Reino mantuviera
coherenciay siguiera siendo la verdadera esperanza para los pobres.

“Uno de estos mecanismos serd el de la colecta, que nos revela una de las
claves teoldgicas mds importantes del desarrollo del cristianismo primitivo, as{
como el esfuerzo por conectar la vida con la fe.”

La Iglesia del Nuevo testamento se concebia a si misma como una comunidad de
testigos. Sobre todo en el libro de los Hechos la primera comunidad se comprende
como testigos del Reino que se estd materializando en sus medio.*

IX. Posible aplicacion pastoral.

IX. 1. Misidn y accién social concreta

Este estudio nos ha ensefado que uno de los problemas mas dificiles de
sortear en la extension del Reino, es la respuesta que obedece a estructuras de
pensamiento que se ensamblan de modo tal, que su légica impide la apertura al
otro, lldmese como se llame. En especial si no pertenece, ese otro, a lo conocido o
reconocido como perteneciente a la propia estructura. Con herramientas

% Carlos Gil Arbiol, “La «riqueza de la pobreza» (2Cor 8): la solidaridad como condicién y fruto del
Evangelio”, en: San Pablo, testigo de la Caridad, Corintios XIlI, 129, 2009, p. 104.
% Juan Driver, op.cit., p. 139.
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socioldgicas, se podria investigar los presupuestos de este intento de ensamblar a
pueblos y culturas tan diversos, con el agregado que significa una religiosidad
totalmente estructurada y definida. La proclamacién cristiana lo resuelve por la
fuerza transformadora de la Palabra y la accién del Espiritu Santo. Pero no se
puede ignorar que Palabra y Espiritu necesitan mentes abiertas y estrategias
claras.

Sin embargo, este gesto estratégico de Pablo nos orienta hacia el valor de lo
material compartido en el trabajo de misién.

También que Dios actta en la participacién de los bienes materiales y generan
capacidad de asistir al otro.

IX. 2. Acelerar el reino en su consumacidén por nuestros gestos eclesiales
(individuales y comunitarios)

Pablo acttia con preocupacién y hasta acelerando los tiempos. En su pensamiento,
este tiempo escatoldgico lo tienen a él como instrumento de la acciéon de Dios
consumandolo. Asi explicita lo ya dado a todos los hombres en la Cruz, la
renovacién de todas las cosas desde acciones muy concretas que no tienen un
simple fin de “ayudar”, sino de hacer participar al otro de la misma gracia, al
tiempo de generar las condiciones para la parusia del Sefior. Debemos sentirnos
nosotros instrumentos de Dios para la continuidad de su accién en nuestro
tiempo.

Resulta de gran incentivo para hoy que el dinero, que regularmente genera codicia
y es raiz de muchos males, se convierte, en las manos apropiadas, en instrumento
de bendicién y de accién de Dios.

La importancia de la accién individual, que implica pequefios gestos con limitada
trascendencia, no anula la accién organizada y corporativa buscando alcances mas
amplios.

Nos ha ensefiado, la organizacién de la colecta paulina, que manifestar la unidad,
no de palabras sino de hechos, implica toparse con estructuras de pensamiento
que la impiden. ;Qué decir de los intereses que se contraponen?!

No debemos olvidar que sélo por la unidad mas ampliamente lograda en la tnica
Iglesia de Jesucristo, se pueden alcanzar proyectos de impacto social mas
profundos y estructurales.

IX. 3. La accién Social coordinada

Por dltimo, las comunidades locales postergan, a veces indefinidamente, acciones
que no son alcanzables dado lo pequefio de sus estructuras. La tinica solucién
viable y razonable es actuar con otras aunque éstas no respondan a las mismas
estructuras eclesiales. A pesar de resultar lo mas légico y razonable ;en qué
porcentaje de iglesias y comunidades locales sera posible?

Considerando lo dificil de la obra de Pablo en enfrentar la estructura mental de
quienes vivian segin la Ley para este nuevo tiempo de gracia, podriamos
preguntarnos: ;Cuantos hombres como Pablo necesitamos para deconstruir la
mentalizacién arraigada en denominacionalismos, que permitan en el campo
social, por acciones organizadas y coordinadas de la unidad de la Iglesia, instalar el
Reino?
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Conclusion

Sin duda alguna, Pablo desarrolla una misién tnica, no sélo por su alcance en
extension territorial abarcada, sino por las caracteristicas del campo misionero
que debi6 abordar en su contacto con los gentiles. Alin mas admirable, es el
trabajo que debe realizar para “insertar” este fruto de su trabajo, a saber, las
iglesias provenientes del mundo pagano, en la comprensién global de este “nuevo
pueblo” de Dios. Por lo hasta aqui considerado, la colecta da el aspecto de ser el
instrumento perfecto para esta insercion.

Seguramente su mayor desafio, fue trabajar para la aceptacién por parte de sus
propios connacionales del modo en que el Dios de sus padres, estaba alcanzando
la salvacién a los pueblos gentiles.

Las resistencias no eran disimuladas, sino que implicaban un tremendo desafio a
la Ley que los configuraba como nacién. Al mismo tiempo, las sefiales externas
que lo identificaban como parte de un pueblo escogido y diferente a cualquier
otro, ahora perdian el valor y se hacfan, en la proclamacién del apédstol, inttiles.
Aquel que decia de si mismo haberse instruido a los pies de Gamaliel (el Grande),
enseflaba como innecesarias la mayor parte de las practicas de la religién que
profesaban.

Pero también, la identidad de las Iglesias que viven y crecen fuera de Palestina,
debe ser afirmada sin poner en peligro sus convicciones de haber alcanzado
misericordia. Aquel mismo Evangelio para el que desaparecen las diferencias
entre hombre y mujer, libre y esclavo, judio y griego, debe estar acompafiado de
signos fuertes, acciones que por su fuerza simbdlica, manifiesten a Dios entre los
hombres, al que estd por encima de todos y que ha venido por cada uno en
particular.

Seglin estas realidades, Pablo debe conciliar estas asimetrias, de modo tal que su
trabajo no haya sido hecho en vano. Pablo es el hombre para semejante empresa.
No sélo pertenece a dos mundos muy distantes entre si, sino que ademas se ha
encontrado con Cristo y a partir de este acontecimiento, todas las cosas son
nuevas y encajan de un modo totalmente diferente para que Dios sea todo en
todos.

También, en los que son llamados “columnas” de la Iglesia jerosolimitana, se
verifica un esfuerzo importante al no “imponer” demasiada carga a los
incircuncisos, sino s6lo algunas cosas muy elementales. La funcién histérica de
Israel es insustituible y su negativa hubiera frustrado todo.

He ahi una de las claves de la colecta, que quizds al presentarse, por parte de
Pablo, como iniciativa de los macedonios y propia voluntad de quienes van siendo
invitados, e incluyéndose como en ultimo término los romanos, “desactiva” todo
lo que indicarfa presién por parte de Jerusalén. Al mismo tiempo, va desarrollando
en ellos conciencia de “comunién”; siendo parte de un mismo cuerpo. El asunto
es grave y quienes lo llevan adelante deben contar con el respaldo de hacer sido
elegido por todos, hasta ese punto representa a cada oferente.

La importancia de este aspecto de comunidén y participacidn, lo manifiesta la
preocupacion (ocupandose personalmente, adaptidndose a las circunstancias de su
estadia en Jerusalén, y hasta cierta expectativa ansiosa) del apdstol en que nada
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evite su concrecion. Parecerfa, en ese aspecto, que lograr el objetivo de la
comuniéon “material” y hasta sacramental, (en el sentido de algo que esta
manifiesto a los sentidos del hombre) no pasa por una idealizacién, sino mucho
mas, hace real y legitimo el culto (por eso es liturgia). Este dato ctltico no es
menor, proviniendo de quien critica toda forma de religiosidad exterior vacfa.
Pareciera que Dios esta haciendo la comunidn en este acto de auto-entrega de los
oferentes.

(Como la recibieron e interpretaron los pobres de Jerusalén? No esta claro porque
nos faltan datos. Ni siquiera lo estd si posefan auto conciencia plena de las
implicancias de esta comunién, aunque la sospechemos.

Estd asi totalmente justificada esta accién cuyo valor es estratégico. Su efecto es
muy trascendente (Genera muchas cosas en mucha gente). De lo contrario no
hubiera sido necesaria esta “lucha” por la que el apdstol pide apoyo. Lucha casi
mas espiritual que material. Es notable que no hubiese inconvenientes en la
recaudacién de la colecta sino mas bien en su recepcion.

Entonces para Pablo, tendria valor en doble aspecto, para las Iglesias de la
gentilidad, ser portadores de la misma esperanza, bajo la misma promesa. Para la
Iglesia madre de Jerusalén, que el Sefior los ha hecho luz para iluminar a las
naciones que vienen a ella. En uno y otro aspecto, su valor es siempre
escatolégico.
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