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Entrevista exclusiva a Hiber Conteris

Alberto F. Roldan
(Argentina)

El uruguayo Hiber Conteris particip6 de la vida de ISAL desde sus comienzos.
Ejercio el cargo de jefe de redaccion de la revista Cristianismo y sociedad y es autor
de varios ensayos Y articulos isalinos, entre los que se destaca “Presencia cristiana en
la sociedad secular” que se incluye en el libro De la Iglesia y la Sociedad, del cual el
propio autor, como queda reflejado en la entrevista, ya no se acordaba.

AFR: Estimado Hiber: Gracias por tu gentileza en acceder a esta entrevista de la
revista Teologia y cultura. En este afio 2011 se cumple medio siglo de un
movimiento teol6gico que marcé un rumbo en América latina: ISAL, Iglesia y
Sociedad en América latina. TU has sido uno de sus gestores y, tengo entendido, uno
de los difusores de ese pensamiento a través de las revistas y publicaciones isalinas.

A modo de presentacion, dime cudl ha sido tu formacion teoldgica y filoséfica y tu
vinculacion al protestantismo.

HC: Me formé y eduqué, desde una edad muy temprana (desde los seis afios,
aproximadamente), en una mision metodista conocida como “La Casa de la
Amistad”, situada en la Villa del Cerro, el barrio obrero de la ciudad de Montevideo,
donde se concentraban los frigorificos que constituian la fuente de la industria
principal del pais. El cardcter predominante de la mision metodista era de una obra
social, aunque, por supuesto, se impartia también la instruccion religiosa y se
celebraban los cultos dominicales, estudios biblicos, etc. Sin embargo, esa actividad
social y la toma de conciencia que acompafiaba a la misma respecto a las
desigualdades sociales, la injusticia, etc., fueron determinantes en mi formacion. El
misionero que estaba al frente de la misma, Earl M. Smith, habia sido fuertemente
influido por el llamado “Evangelio Social”, y nos transmitié sus convicciones.
Debido a la situacion econdmica familiar, cuando yo me vi impedido de seguir
estudios secundarios, el pastor/misionero gestion6 para mi una beca en el Colegio
Ward de Ramos Mejia, Buenos Aires, donde finalicé los estudios secundarios. De alli
pase a la entonces llamada Facultad Evangélica de Teologia (hoy Isedet) de la calle
Camacua, en el barrio de Flores. Sin embargo, sélo cumpli alli el ciclo del llamado
“bachillerato de teologia”, porque no me senti inclinado a la vocacion pastoral, y si
en cambio hacia la filosofia, las artes y la literatura en particular. De modo que
concluido el “bachillerato de teologia” regresé a Montevideo y continué mis estudios
en la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Universidad de la Republica, donde
finalicé una licenciatura en letras y filosofia. Simultaneamente, trabajé como pastor
ayudante en la Iglesia Metodista Central de Montevideo y daba clases de literatura en
un colegio también metodista, el Instituto Crandon, en la misma ciudad.

AFR: Dime en primer lugar cdmo fueron los comienzos de ISAL, el contexto
histdrico y sociopolitico de la época y como surgié la idea de gestar este movimiento.

www.teologos.com.ar 57



Alberto F. Roldan “Entrevista exclusiva a Hiber Conteris”

HC: ISAL fue, en sus origenes, parte de un proyecto del Consejo Mundial de
Iglesias, en particular del Departamento de Iglesia y Sociedad, que tenia por objeto el
estudio de los “rapidos cambios sociales” principalmente en el llamado “Tercer
Mundo” (Asia, Africa, América Latina) y de qué manera afectaban estos cambios la
mision de la iglesia en esas regiones del mundo. En el afio 1961, si no me equivoco,
se realizd una consulta en el marco de este estudio en Huampani, un centro
vacacional situado no lejos de Lima, en Per(, al que yo fui invitado por el
organizador del encuentro, el Sr. Luis E. Odell, quien més tarde se convirtiera en el
primer Secretario General de ISAL y en los hechos el fundador del Movimiento. En
ese entonces yo vivia en Cochabamba, Bolivia, trabajando en un Colegio Metodista
e impartiendo cursos de filosofia y literatura (ya habia renunciado al pastorado). Luis
Odell habia leido algunos articulos que yo habia publicado en el semanario
“Marcha”, de Montevideo, sobre la situacion politica y social en Bolivia y la
influencia sobre todo econdémica de los Estados Unidos en ese pais, y me invit6 a
participar en la consulta de Huampani para que describiese la situacion de la iglesia
evangeélica (particularmente de la iglesia metodista) en ese contexto econdmico,
politico y social. La vision que yo di alli sobre la mision de la iglesia fue muy critica,
poniendo el acento en la dependencia que ésta tenia, sobre todo desde el punto de
vista econémico, de los Estados Unidos, hecho que condicionaba su prédica a
aspectos politicos e ideoldgicos que entraban en contradiccion con la situacion del
pais y especialmente con la politica del Movimiento Nacional Revolucionario que
estaba en el gobierno (era la época de los presidentes Paz Estenssoro y Siles Suazo).
Creo que fue debido a mi participacion en esta conferencia y al impacto que causé mi
presentacion que Luis Odell me ofreci6 dos afios mas tarde (en 1963) el trabajo full-
time como Secretario de Estudios y Publicaciones de la Secretaria Continental de
ISAL, cuya sede se fijo en la ciudad de Montevideo.

AFR: ;Cuél fue el papel que desempefi6 Richard Shaull? ;En qué sentido se puede
decir que él fue el mentor del movimiento?

HC: Se puede afirmar con toda propiedad que ISAL no hubiera llegado a ser lo que
fue, desde el punto de vista de su prédica y sus fundamentos teoldgicos/filoséficos,
sin el papel que Richard Shaull cumplié en las primeras etapas del movimiento. Si
bien Shaull no era miembro organico del movimiento, estuvo presente en casi todas
las consultas regionales que ISAL organiz6 por lo menos en los primeros cuatro o
cinco afios de actividad, realizd varios viajes por el continente visitando las
comisiones nacionales que ISAL habia constituido en muchos de estos paises, y fue
factor decisivo en cuanto a determinar la forma y el caracter que debia asumir la
mision de la iglesia en el contexto de los cambios sociales y politicos que se estaban
produciendo en América Latina y las connotaciones de lo que debia ser el mensaje de
la misma en esa situacion. Creo que seria legitimo afirmar que habia dos énfasis
principales, desde el punto de vista teoldgico y filoséfico, en la vision de Shaull: por
un lado, describir la presencia de la iglesia en el mundo como consubstancial en
términos histéricos y sociales (por lo tanto también econémicos y politicos) con ese
mundo, y como consecuencia de ese hecho, la necesidad de abordar todos los
problemas de esa indole a través de su misién y su mensaje; eso significaba una
ruptura radical con la posicion tradicional que la iglesia habia asumido
particularmente en esas regiones del mundo, caracterizada por un fundamentalismo
puritano que llevaba a establecer una barrera infranqueable entre la mision de la
iglesia 'y las preocupaciones por asi decirlo “mundanas” (incluyendo
fundamentalmente los aspectos econdémicos y politicos de la sociedad) como temas
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ajenos a la mision especifica de la iglesia; y como consecuencia de ese primer
énfasis, la necesidad de la iglesia de encarar el didlogo con las ideologias
predominantes que tenian que ver con la transformacion que se estaba produciendo
en la sociedad contemporanea, principalmente con la ideologia marxista, ya que esto
implicaba aceptar la necesidad de una mirada critica del sistema capitalista
dominante y de los poderes hegemoénicos que condicionaban la situacion actual de
América Latina. A esto fue lo que se dio en llamar (por lo menos en los &mbitos
religiosos en que se movia ISAL), una “teologia de la revolucion”, que anticipé en
algunos afios al movimiento conocido como “teologia de la liberacion”.

AFR: ¢Cudles fueron los marcos tedricos teoldgicos, filosoficos y socioldgicos de
ISAL en sus comienzos? ¢Fueron cambiando con el correr del tiempo?

HC: En principio, lo que acabo de decir respecto a los dos énfasis principales de la
teologia y prédica de Shaull fueron los fundamentos tedricos (teoldgicos vy
filosoficos) de la accion de ISAL. A eso se afiadié un estudio muy serio desde el
punto socioldgico y econdmico de la situacion de América latina. Uno de los
términos y conceptos claves que comenzd a utilizarse en las publicaciones y
terminologia de ISAI fue el de “estructura”. Es decir, el analisis de la situacion
econdmico-social e incluso politica de América Latina fue considerado desde el
punto de vista estructural. Se desecharon las transformaciones o cambios a nivel de
la superestructura, y el énfasis se puso en la cuestion de fondo: el cambio del sistema
como tal. Eso nos acerco al punto de vista marxista y permiti6 profundizar el didlogo
con esta y otras ideologias. También fue el riesgo que asumid ISAL, porque las
criticas que surgieron de los sectores clericales y conservadores fue muy fuerte. Casi
todos los que trabajabamos para ISAL fuimos tachados de “comunistas” o “filo
comunistas”. Hubo, incluso, un misionero metodista norteamericano en Uruguay que
nos denuncid a las autoridades policiales como comunistas. Algunos de estos énfasis,
los més radicales, fueron cambiando con el correr del tiempo. Yo diria que el punto
méaximo de tension se dio en el encuentro/conferencia que tuvo lugar en “El Tabo”,
Chile, en el afio 1965. Ese fue uno de los puntos mas altos y también mas polémicos
de la evolucion de ISAL, porque fue un claro enfrentamiento entre los sectores mas
conservadores y los que representaban la posicion més radical o revolucionaria.
También, para mi, fue el principio del alejamiento de la organizacion, porque al afio
siguiente me marché a Paris con una beca del Consejo Mundial de Iglesias para
seguir estudios de doctorado en La Sorbonne. Renuncié a mi cargo como Secretario
de Estudios y Publicaciones y también como secretario de redaccion de la revista
“Cristianismo y Sociedad”, y al regresar al Uruguay, en el afio 1968, sélo quedé
como un colaborador a cargo de la publicacion de un boletin mensual que se Ilam¢ la
“Carta Latinoamericana”. También fue después de “El Tabo” que Luis Odell ceso
como Secretario General de ISAL, y el cargo lo asumid el Dr. Julio de Santa Ana.

AFR: ;Desde el punto de vista ideoldgico habia unanimidad en los miembros de
ISAL o habia diversidad?

HC: De la respuesta anterior se deduce que al llegar al afio 1965, en el encuentro de
“El Tabo”, ya se habian definido posiciones muy encontradas dentro de la
organizacion continental de ISAL. Por un lado, los que favoreciamos una postura
mas radical, incluso en cuanto a la relacion institucional con las iglesias establecidas,
y los que se mantenian en una posicién méas conservadora y clerical, que insistian en
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que la mision de ISAL debia estar definida por su actuacion dentro de las iglesias
institucionales y subordinada a las mismas.

AFR: ;Cudl era el feed-back que recibia ISAL de parte de las iglesias y seminarios
protestantes en Ameérica Latina?

HC: Hasta los afios 1965/66, yo diria que no hubo lo que puede llamarse
propiamente un feed-back, de estas instituciones, pero si curiosidad y expectativas,
porque la mayoria de las iglesias y seminarios (excepto aquellos de tradicion
cerradamente fundamentalista) mostraron mucho interés en lo que estaba haciendo
ISAL vy lo veian como una respuesta apropiada por parte de la iglesia a la situacion
pre-revolucionaria que se estaba viviendo en América Latina. Incluso del Dr. Miguez
Bonino, director de la Facultad Evangélica de Teologia (0 ya ISEDET, no recuerdo
bien) se resistia a aceptar que ISAL actuara en base a un sustento teoldgico, y
rechazo la idea de una “teologia de la revolucion”. Por supuesto, para la generacion
de tedlogos latinoamericanos formados por la neo-ortodoxia y fieles a las posiciones
de Karl Barth, era dificil aceptar que ISAL dejase de ver a la Iglesia como el eje y
centro de la historia, como el verdadero sujeto de la historia, en realidad (entendida
como el lugar desde donde Dios revelaba su proyecto histérico para la humanidad),
mientras que algunos de los que seguiamos méas de cerca el pensamiento de Shaull
preferiamos ver a la iglesia como una institucion mas, sometida a los cambios y
procesos de la historia, y que la mision de la misma debia transformarse en funcién
de los cambios que se dieran en el proceso histérico como tal, no a la inversa.

AFR: EIl primer encuentro “oficial” de ISAL fue en Huampani, Peru. ¢Por qué razon
se escogid ese lugar siendo el movimiento mas bien rioplatense?

HC: La consulta en Huampani fue todavia parte del proyecto del Consejo Mundial
de Iglesias (el estudio de los rapidos cambios sociales en el Tercer Mundo), y
particularmente significo la instancia de trasladar ese estudio a América Latina, ya
que hasta entonces se habia llevado a cabo en Asia y Africa unicamente. ISAL no se
constituyd hasta dos afios después, y el primer Secretario General fue Luis E. Odell,
que, aunque de nacionalidad argentina, residia en Montevideo, Uruguay. Por eso la
secretaria general del movimiento se establecié en Montevideo y yo fui el primer
funcionario rentado y full-time que tuvo la misma.

AFR: ISAL fue integrado por pensadores protestantes. ¢;Eso fue algo deliberado o
por otras razones? ¢;Hubo invitaciones a tedlogos cat6licos para que se sumen al
proyecto?

HC: Desde el mismo comienzo de ISAL se buscé el didlogo ecuménico, y hubo
siempre alguna presencia catélica en las consultas, conferencias y otros encuentros
del movimiento. En particular, un laico cat6lico, gran periodista y hombre muy
vinculado institucionalmente al clero catdlico, Héctor Borréds, participd
constantemente en las actividades de ISAL. La discusién con él, y con las posiciones
que mantenia la iglesia catolica respecto a la cuestion social, por lo menos en lo que
a mi respecta, fue que desde el punto de vista catdlico se ignoraba el concepto de
“clases” sociales (y mucho més, por supuesto, la idea de la “lucha de clases”), y se
hablaba siempre de “los pobres” y la necesidad de contemplar sus necesidades,
siempre como un acto de “caridad cristiana”. Eso contradecia la vision “estructural”
que mantenia — o pretendia mantener ISAL por encima de la diferencia de puntos de
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vista que existia internamente — en que “los pobres” eran parte de un sistema social
estructuralmente establecido, y la manera de ayudar a esos sectores no era sélo
cuestion de “caridad”, sino de un verdadero cambio de estructuras.

AFR: ;Podrias marcar algunas etapas en los diez afios que dur6 el movimiento?

HC: Claramente, segin mi punto de vista, hubo una etapa que va desde la creacion
del movimiento en 1963 y la evolucion que se sigue desde ahi siguiendo
fundamentalmente la direccion teoldgico/filosofica que le imprimiera el pensamiento
de Shaull, hasta la reunion de “El Tabo” en 1965. A partir de ahi, creo yo, se
produce algo asi como una afirmacion de las posiciones mas “institucionalistas”, que
pretendian circunscribir la mision de ISAL dentro de los limites institucionales de la
iglesia. Hubo, en esa reunion, incluso, un intento de “descentralizar” a ISAL, creando
dos secretarias continentales, posicién que yo personalmente favorecia (de haberse
concretado este proyecto, la otra secretaria se hubiese instalado en Colombia, y el
secretario a cargo de la misma hubiese sido probablemente el Dr. Gonzalo Castillo
Cardenas), pero la iniciativa no prosperd. Luis E. Odell representaba muy
firmemente el punto de vista de que ISAL debia mantener sus limites dentro del
radio de accion de la iglesia, y el presidente del movimiento, un ministro
presbiteriano brasilefio cuyo nombre no recuerdo ahora, participaba de la misma
opinion. Ninguno de los dos favorecian la creacion de una nueva secretaria, ya que
esto parecia ir en favor de la corriente mas radical de ISAL y un quiebre de la unidad
institucional del movimiento. Como expliqué antes, yo me mantuve alejado del
movimiento durante los casi dos afios de mis estudios en Europa, y al regresar ya no
me vinculé de manera full-time al mismo. No podria decir si hay otras etapas que
pudieran delimitarse claramente en la evolucion de ISAL.

AFR: En tu articulo “Presencia de la Iglesia en la sociedad secular” planteas la
necesidad de reubicar a la Iglesia en su relacién con la sociedad, exponiendo las tres
“soluciones” a la relacion Iglesia-mundo: a. la solucion liberal, b. la solucién del
Social Gospel y c. la solucién neo-ortodoxa. ¢Harias algun cambio en tu exposicion
de ese tema para el presente?

HC: Con toda sinceridad, ya no recuerdo lo que dije en ese articulo, y si tu no lo
hubieses mencionado ahora tampoco recordaria haberlo escrito. Ni siquiera tengo
idea de donde fue publicado. Pero si, si volviera a ocuparme del tema en el momento
actual, aunque ya estoy totalmente desvinculado de la iglesia e incluso de
movimientos periféricos como lo fue ISAL en su momento, supongo que mantendria
la misma posicién que sostuve entonces.

AFR: ;De qué modo ISAL influyo y derivd después en la méas famosa y mas
difundida “teologia de la liberacion” de corte més bien catdlico? ¢Se hizo explicita
esa influencia en algin momento? ;Co6mo?

HC: Para mi no hay dudas de que ISAL y el uso que hicimos entonces de la
expresion “teologia de la revolucion” precedié al movimiento a favor de una
“teologia de la liberacion”, e incluso me atreveria a decir que lo prohijo, ya que,
sospecho, este Gltimo movimiento aparecié como la respuesta catélica a lo que hasta
entonces venia realizando ISAL. Recuerdo en particular una reunioén que Shaull y yo
mantuvimos con Monsefior (creo que tenia ese titulo) Ivan Illich, en Cuernavaca,
México (eso debi6 ser probablemente en los afios 1964 o 1965), en que el tema de la
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“teologia de la revolucion” se discutié a fondo, cuando nadie hablaba todavia de una
“teologia de la liberacion”. lllich publicé lo esencial de lo que se discutié en esa
reunion en un articulo que aparecié en un boletin que él dirigia, vinculado a la
institucion de la que estaba a cargo. Lamentablemente, no recuerdo ni el nombre del
boletin ni el de la institucion. También puedo decir que — no sé si en ese mismo viaje
que nos llevd a México — Shaull y yo nos reunimos con el grupo que editaba la
revista “Mensaje” en Santiago de Chile (una revista cat6lica que probablemente td
recuerdes, dirigida por un grupo de sacerdotes jesuitas belgas; su director era muy
conocido, pero no puedo recordar el nombre en este momento), donde también
surgi6 el tema de la “teologia de la revolucion”.

AFR: ;Qué semejanzas y que diferencias establecerias td entre ISAL y la TL?

HC: Por un lado, creo que la Teologia de la Liberacion siempre insisti6 en
mantenerse dentro de la drbita de la iglesia institucional, porque dificilmente hubiese
sido admitida por la jerarquia catélica de haber sido de otro modo, y la prueba esta en
que sus principales representantes fueron sometidos a la disciplina eclesiastica
llegado el momento. Tampoco la TL incorpor6 la conceptuacion marxista de “lucha
de clases” ni ataco las raices del sistema capitalista como tal; no sé hasta que punto,
incluso, reconoci6 la necesidad de un cambio de la estructura socio-econémica de
América Latina, aunque no estoy muy seguro de esto. Y pienso, también, que en ella
siempre se mantuvo una clara distincion entre el &mbito de lo secular y el &mbito de
lo religioso. En ese sentido, mi opinion es que la teologia de la revolucién, desde la
misma eleccion del término “revolucion”, fue mucho mas radical y calé con mas
profundidad en la verdadera naturaleza de la situacion latinoamericana y de los
cambios que se imponian. Sin embargo, no he sido un buen lector de los textos
producidos por la TL, asi que te sugiero tomar con mucha prudencia mis opiniones
sobre esto.

AFR: A propdsito de “teologia de la liberacion” ¢es cierto que tu colega Rubem
Alves pensaba poner ese titulo a una de sus obras y el editor le recomend6 otra cosa?
¢Como se produjo esa situacion?

HC: No sé nada de lo que me dices en la pregunta. Rubem Alves estuvo bastante
vinculado a ISAL en lo que yo llamaria su segunda etapa, a partir de 1966
aproximadamente. Su influencia en el movimiento no fue demasiado destacada,
porque todo lo que él pudo aportar provenia principalmente de Shaull. Esto no
intenta disminuir el impacto que produjo su participacion en los encuentros de ISAL,
ya que Rubem fue siempre una presencia muy carismética y sus planteos siempre
muy lacidos y profundos. Pero si se trata de reconocer la contribucion que los
pensadores brasilefios hicieron en ISAL, hay que nombrar en primer lugar a Waldo
César, y algunos otros cuyos nombres no recuerdo en este momento.

AFR: Siendo uruguayo, ;conociste personalmente a Juan Luis Segundo? Si es asi,
¢puedes contarnos algo de tu relacion con él como pensador decisivo de la TL?

HC: Si, conoci al padre Juan Luis Segundo y tengo una magnifica opinion de él y del
trabajo que realiz6 creando los “grupos de reflexion” que proliferaron en Montevideo
en esos afios. Sin embargo, mi contacto con él fue mas bien incidental y nunca
profundizamos el didlogo. Respecto a como él contribuy6 a difundir los principios de
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la TL, pienso que eso se ajusto a lo que ya exprese en los puntos 11 y 12 sobre las
caracteristicas de esta corriente teoldgica.

AFR: A 50 afios del comienzo de ISAL, ;crees que todavia su mensaje es vigente
hoy después del llamado “fracaso del socialismo real” y la presencia de un mundo
globalizado? ;Cuél es ese mensaje y desafio?

HC: Es una pregunta que no me atrevo a contestar, porque aquellos afios de ISAL
quedaron muy atras y la situacion contemporénea apenas si puede identificarse con la
que se Vivio en esa época. La globalizacion, el fracaso del socialismo real (si es que
el socialismo que se tratd de implantar en los paises de centro-Europa, dentro de la
Orbita soviética, y de los que sobreviven hasta hoy, en Cuba, Corea del Norte y
quizéas alguno mas, constituyen realmente eso que ha dado en llamarse — valga la
redundancia — el “socialismo real” . También es “real” el socialismo que se practica
hoy en China continental, que es muy diferente al socialismo que traté de imponer la
Unidn Soviética en su propio pais y el que se impuso en sus paises satélites),
configuran otro tipo de situacion y requieren respuestas diferentes. Lo que puede
seguir vigente de ISAL es la actitud asumida frente a los problemas de entonces: no
someterse a posiciones pre-establecidas ni a ningun tipo de ortodoxia, como tampoco
asumir que lo que en términos teoldgicos se sigue llamando “revelacion” fue dado de
una vez y para siempre. La reflexion tanto como el mensaje de la iglesia, si quiere
mantener su actualidad y su significado para el mundo presente, debe aceptar tanto la
“historicidad” del mensaje como la de su misién, entendiendo por “historicidad” la
relatividad de toda accion que se realice en el cambiante contexto del proceso
histdrico. Esto significa también que la propuesta socialista con que ISAL pudo
haberse identificado en su momento también debe ser revisada, puesto que si algo
caracteriza a la situacion actual, desde el punto de vista socio-econémico, es la
ausencia de modelos alternativos que sustituyan a lo que fue llamado en su momento
el “socialismo real”.

AFR: Sabemos que ademas de la teologia otro tema de fuerte interés en tu vida ha
sido la literatura, el teatro, la dramaturgia. ¢Dejaste la teologia para dedicarte a la
literatura o siempre has convivido en esos &mbitos? ;Como evaluarias tu paso por la
teologia? ¢ Tiene futuro la teologia para nuestro mundo globalizado y unipolar?

HC: Si, en efecto, mis intereses artisticos y literarios coexistieron con mis estudios
teoldgicos, y cuando decidi acortar mi carrera ministerial y dejar el seminario fue
para dedicarme a ese tipo de estudios y actividad. Sin embargo, hubo un momento en
que tanto el estudio del arte religioso, dentro de una disciplina mayor como la
historia del arte, asi como la préctica teatral dentro del &mbito religioso, supusieron
intereses no necesariamente divergentes de mis estudios teoldgicos. La teologia me
ensefid a pensar en profundidad los temas relativos a la existencia y al quehacer
humanos, y si algo resisti desde el comienzo en esa disciplina es el hecho de que hay
ciertas verdades que son inamovibles y que sdlo se justifican por el concepto de
“revelacion”. Mi posicion ya en aquel entonces (la etapa de mis estudios teoldgicos)
era que incluso el concepto biblico de Dios podia ponerse en cuestion, para
relacionarlo con todo lo que la ciencia y el pensamiento humanos (incluso todo lo
proveniente de las filosofias y religiones orientales) nos podian decir al respecto, y
hubo un periodo en que me senti muy interesado en lo que esa corriente del
pensamiento teoldgico que se dio en llamar “teologia de la muerte de Dios” podia
agregar al tema. Desde ese punto de vista, pienso que la teologia es una forma del
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discernir humano que mantiene su vigencia y no tiene por qué desaparecer en un
mundo por mas globalizado que esté. El problema sera, siempre, la vinculacion de
los estudios teoldgicos con la arqueologia eclesiastica, y particularmente con las
posiciones mas rigidas de la institucion y de sus jerarquias, hecho que puede llegar a
constituirse, en las situaciones criticas y de mayor flexibilidad de la historia, en un
obstéculo al libre pensamiento humano.
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