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Resumen

Vattimo plantea que la kénosis de Dios en la encarnacion es la tinica manera de hablar de Dios en la posmo-
dernidad, ahora que la metafisica se ha acabado; que el acuerdo de una comunidad de intérpretes es el criterio
fundamental para validar la interpretacion de las Escrituras; que ahora en la edad del Espiritu la Biblia no se
debe interpretar literalmente; y que la cultura occidental, incluyendo la secularizacion, se deriva del pensa-
miento judeocristiano y hoy es la verdad del cristianismo. Sus presupuestos del nihilismo y la muerte de la
metafisica son inaceptables, asi como su rechazo de la trascendencia de Dios, pero los cristianos deben dar se-
ria consideracion a varios de sus postulados centrales.
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Abstract

Vattimo argues that the kenosis of God in the incarnation is the only way to speak of God in postmodernity,
now that metaphysics has come to an end; that the consensus of a community of interpreters is the fundamen-
tal criterion to validate interpretation of the Scriptures; that now in the age of the Spirit the Bible should not
be interpreted literally; and that western culture, including secularization, derives from Judeo-Christian
thought and today is Christianity’s truth. His presuppositions of nihilism and the death of metaphysics are un-
acceptable, as is his rejection of God’s transcendence, but Christians should give serious consideration to
several of his central postulates.

Keywords: kenosis, hermeneutics, metaphysic

¢Como hablar de Dios sin religion, esto es, sin las premisas tempo-
ralmente condicionadas de la metafisica...? jComo hablar ‘munda-
namente’ de Dios?

—Dietrich Bonhoeffer

La kénosis de Dios, que es el nucleo de la historia de la salvacion...ya
no debera ser pensada como un fenomeno de abandono de la religion
sino como actualizacion, aunque paradojica, de su intima vocacion.
—Gianni Vattimo
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Introduccion

El filésofo italiano Gianni Vattimo es uno de los voceros de la llamada “posmoderni-
dad”. Habiendo estudiado hermenéutica filosofica con Hans-Georg Gadamer en Alemania,
escribe en forma constante sobre los temas de la posmodernidad, la influencia del cristia-
nismo y las relaciones entre cultura occidental y religion. Ubicandose dentro del catolicis-
mo romano, pero en actitud critica, reivindica el papel que la religion, y en particular el
cristianismo, ha jugado en el desarrollo de la cultura moderna occidental. Pero partiendo de
lo que llama “la disolucion de la metafisica”, plantea que la kénosis de Dios en Jesucristo—
a partir del pasaje paulino de Filipenses 2:5-11—1Iejos de ser negativa para hablar de Dios,
es la tnica forma de hablar de Dios significativamente en el mundo posmoderno que, como
lo planteara Lyotard, ha decretado la caducidad de los “metarrelatos” y los sistemas de un
“pensamiento fuerte”. Opta, entonces, por lo que denomina “pensamiento débil”.

En el presente trabajo’ analizaremos el camino que sigue Vattimo para reivindicar el lu-
gar del cristianismo en la posmodernidad, a partir de su interpretacion del fin de la metafi-
sica que €l reconoce en los filosofos Nietzsche y Heidegger. Pasaremos luego a exponer lo
que ¢l entiende por kénosis de Dios en Jesucristo y la importancia decisiva que le otorga
como eje hermenéutico para hablar de Dios en esta era del fin de los metarrelatos. Luego,
indagaremos sobre su ensayo “Historia de la salvacion, historia de la interpretacion” para
entender como vincula el filésofo italiano los entes “salvacion” e “interpretacion” en la
conformacion no solo del cristianismo sino también de la cultura occidental. Eso nos co-
nectara luego con las raices cristianas de Occidente, donde Vattimo, con gran osadia, afir-
ma que Occidente hoy es, como tierra del ocaso y del debilitamiento, la verdad del cristia-
nismo. Finalmente comentaremos su incisivo ensayo sobre Joaquin da Fiore y “la era del
Espiritu”, la cual Vattimo identifica, precisamente, con el reino de la libertad y de la cari-
dad, tal como el pensador calabrés ya lo intuy6 en el siglo XII.

En la parte final del ensayo, elaboramos un intento de evaluacion de la obra de Vattimo,
destacando sus valores y sefialando aspectos deficitarios o cuestionables. Mas alla de coin-
cidir o no con su manera de pensar el cristianismo, se trata de una vision que no podemos,
desde la teologia cristiana, dejar de lado o menospreciar. Como cristianos comprometidos
con el Evangelio, nos interesa saber desde qué lugar, con qué elementos y mediante qué
herramientas hermenéuticas Vattimo replantea el sentido de la kénosis de Dios, las conse-
cuencias que tal pensamiento puede tener para la interpretacion de la fe cristiana en la pos-
modernidad y, sobre todo, en qué consiste su propuesta hermenéutica.

Para este ensayo nos basaremos casi exclusivamente en la tltima obra de Vattimo publi-
cada en castellano, Después de la cristiandad,’ aunque, en diferentes tramos de la exposi-
cion, haremos referencia a otras obras suyas y a otras fuentes bibliograficas que hemos con-
siderado importante relacionar.

" En este ensayo retomo aspectos de la posmodernidad que he analizado en el articulo “La Iglesia frente al desafio de la pos-
modernidad y el pluralismo”, Cuadernos de teologia 20 (2001): 191-210. Versioén en portugués: “Os desafios da cultura pos-
moderna & Igreja hoje”, Revista teolégica londrinense (2001): 23-39.

2 Gianni Vattimo, Después de la cristiandad: Por un cristianismo no religioso, trad. Carmen Revilla (Buenos Aires: Paids,
2004). Titulo original: Dopo la cristianita. Otras obras de Vattimo en castellano incluyen Creer que se cree (Buenos Aires: Pai-
dos, 1996) y El fin de la modernidad. Nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna (Barcelona: Planeta-Agostini, 1994).
Paid6s también publicé otros titulos, tales como: Mds alld del sujeto: Nietzsche, Heidegger y la hermenéutica; Etica de la inter-
pretacion; Mas alla de la interpretacion; y Didlogo con Nietzsche.
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El fin de la metafisica

Vattimo plantea la posmodernidad como el fin de la metafisica, remitiéndose a Nietzs-
che y Heidegger. En el primer ensayo de la obra citada Vattimo hace referencia a Nietzsche
que, en sus Fragmentos postumos, ya anticipaba que “en el fondo es sélo el Dios moral el
que esta superado”.’ La muerte de Dios que Nietzsche proclama en un segmento de la Gaya
ciencia no suponia la abolicion sin mas de todo tipo de religion. Por el contrario, implicaba
la posibilidad de la creacion de nuevos dioses. Segiin Vattimo, Nietzsche no esta propo-
niendo una metafisica atea que excluya a Dios de forma total y definitiva de todo analisis
de la realidad. Vattimo describe este aspecto paraddjico del pensamiento nietzscheano en

los siguientes términos:

...su anuncio de la muerte de Dios, que es lo mismo que el final de los metarrelatos, no
excluye en absoluto que renazcan multiples dioses: quizd no se reflexiona suficiente-
mente sobre el hecho de que Nietzsche escribe explicitamente que “es el Dios moral el
que es negado”; esto es, el Dios fundamento, el Dios acto puro de Aristoteles, el Dios,
relojero supremo y arquitecto, del racionalismo ilustrado.’

Pasando luego a Heidegger, Vattimo entiende su postura y propuesta, expuesta en su
obra Ser y tiempo, como la mas radical del pensamiento existencial.” Comenta Vattimo:

Mientras existid la creencia en un orden ideal del mundo, en un reino de esencias mas
alla de la realidad empirica, que permitia el conocimiento y también la critica de los li-
mites de esa realidad, la metafisica pudo durar.®

Mas adelante, ampliando su interpretacion del pensamiento de Heidegger, Vattimo defi-
ne la superacion de la metafisica—o, méas modestamente dicho, su intento—de la siguiente
manera.

El esfuerzo de pensar el ser...no ya como estructura objetiva que la mente deberia refle-
jar, adecuandose a ella en sus elecciones practicas, le condujo a practicar su filosofia
como un remontarse rememorante en la historia del ser... El inico modo no metafisico,
no objetivante, de pensar el ser le parece a Heidegger que es el de concebirlo no como
una estructura objetivante dada ante los ojos de la mente, sino como acontecimiento,
como suceso. ...el ser estable, eterno, etc., no se da, el ser es sélo lo que cada vez sucede
en su acontecer.’

? Citado en Vattimo, Después de la cristiandad: 21.

* Ibid., 111.

° Esto pese a la renuencia de Heidegger por ser denominado “existencialista”.

® Vattimo, Después de la cristiandad: 24. En otra obra consagrada al pensamiento de Heidegger, comenta Vattimo: “La me-
tafisica llega a su acabamiento con Nietzsche en la medida en que éste mismo se presenta como el primer nihilista verdadero; y la
esencia mas profunda de la metafisica es precisamente el nihilismo: ‘La esencia del nihilismo es la historia en la cual del ser ya
no queda mas nada’, y esa historia es justamente la historia de la metafisica como ‘olvido cada vez mas petrificado del ser’”. In-
troduccion a Heidegger (Barcelona: Gedisa, 1986): 81.

7 Vattimo, Después de la cristiandad: 32-33.
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En términos mas claros, la metafisica es, para Heidegger, “el pensamiento que identifica
el ser con la objetividad y el fundamento.”® En palabras del propio Heidegger: “El ser est4
implicito en el ‘qué es’ y el ‘cdmo es’; en la realidad en el sentido més estricto; en el ‘ser
ante los 0jos’; en el ‘constatar que...’; en el ser valido; en el ‘ser ahi’; en el ‘hay”’.9 A modo
de sintesis antitética, se trata de la sustitucion de la “ontologia del ser” por una “ontologia
del acontecer”.

Aceptando entonces esta “disolucion” de la metafisica, Vattimo entiende que esta debili-
tacion del ser debe ser tomado, no como algo negativo, sino como la tinica forma posible de
hablar de Dios a partir de tomar en serio y en todas sus dimensiones la encarnacion de
Dios, su kénosis.

La kénosis como el modo de hablar de dios en la posmodernidad

En su tesis central, que Vattimo repite varias veces en diferentes términos, la kénosis de
Dios en Jesucristo, de la que Pablo habla en Filipenses 2:7, es el nticleo de la historia de la
salvacion. Tan importante es la kénosis que es el fundamento para los valores cristianos, ta-
les como fraternidad, caridad y rechazo de la violencia. Ya en su obra anterior, Creer que
se cree, Vattimo se habia referido a la kénosis de modo contundente:

...]a tnica gran paradoja y escandalo de la revelacion cristiana es, justamente, la encar-

nacion de Dios, la kenosis, es decir, el haber puesto fuera de juego todos aquellos carac-
. . . X . 1

teres transcendentes, incomprensibles, misteriosos y, creo, también extravagantes...'’

Ahora, en la obra que comentamos, amplia su andlisis teologico:

Cristo, al encarnarse, ha legitimado también muchas cifras naturales de lo divino. Pero
¢éstas siguen valiendo para nosotros justamente porque son los modos en los que Dios
desciende del cielo de la trascendencia, donde la mentalidad primitiva le situaba, y reali-
za ese paso en virtud del cual, como dice el Evangelio, los hombres ya no son llamados
siervos, y tampoco hijos..., sino amigos."’

Este debilitamiento del ser que se patentiza en la kénosis de Dios es una forma de secu-
larizacion del mismo Dios. Para Vattimo, no hay que considerar la secularizacion como al-
go esencialmente negativo y contrario al mensaje cristiano. Hay un sentido constructivo y
positivo de la secularizacion, ya que “un acontecimiento salvifico y hermenéutico, la en-
carnacion de Jesus (la kénosis, el rebajarse de Dios), es, en si misma, ante todo, un hecho

arquetipico de secularizacion”. = Al encarnarse, Dios se “mundaniza”, se “secula-riza”; ~ es

S Ibid., 114.

® Martin Heidegger, El ser y el tiempo, 2da. ed. (México: FCE, 1951): 16.

1 Vattimo, Creer que se cree: 62. La idea del titulo de esta obra la explica el propio autor. Comenta que, mientras dialogaba
telefonicamente con un colega en Milan, el profesor Gustavo Bontadini, especialista en la filosofia aristotélica-tomista, este le
pregunto si, en el fondo, todavia creia en Dios. A lo cual respondio: “Creo que creo”. Asi surgio el titulo de su libro que, sefiala
en la obra que estamos analizando, solo en castellano pudo ser reproducido con la idea del original italiano: Credere di credere.

" Vattimo, Después de la cristiandad: 53.

2 Ibid., 85.

13 Del latin sécula = “siglo”, “edad”, “mundo”.
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decir, entra en la esfera del espacio/tiempo y también, y justamente por eso, se auto-limita a
esos factores espacio/temporales.

Encontrandonos en la posmodernidad, que se caracteriza—y en esto Vattimo usa la ex-
presion de Lyotard—por “el fin de los metarrelatos”, tenemos que dejar atras los discursos
y sistemas omnicomprehensivos, totalizantes, abarcadores, tales como el cristianismo mis-
mo, segun las coordenadas de Vattimo, y el sistema hegeliano, entre muchos otros. Enton-
ces, es el momento en que surge “el pensamiento débil” (expresion privilegiada de Vatti-
mo), considerado como ““el nuevo modo de hablar de Dios”, de un Dios rebajado, humilde,
despojado de las glorias que obnubilan a la criatura. Ha acabado, dice, “la hegemonia de los
sistemas historicos (positivismo, idealismo, marxismo, etc.) en los que, aunque con fre-
cuencia remotamente, se inspiraban los milenarismo revolucionarios”. Aunque con un dejo
de duda, Vattimo se arriesga a afirmar: “me parece que las teologias de lo totalmente otro
no toman suficientemente en serio la fe en el dogma de la encarnacion, incluso cuando se
profesan cristianas”.'

(Qué significa este planteamiento para la hermenéutica y qué vinculacion tiene para la
historia de la salvacion?

Salvacion e interpretacion

En lo que, desde nuestra perspectiva, es el ensayo mas importante de la obra, titulado
“Historia de la salvacion, historia de la interpretacion”, Vattimo analiza las vinculaciones
que encuentra entre esas dos realidades. Comienza analizando el titulo desde lo gramatical,
o, mejor, desde la puntuacion. Podria haber colocado dos puntos entre los dos enunciados,
o un “o sea”, o una especie de aposicion, un “es decir”. No se trata, explica, de reconocer
los dos términos del enunciado como dos temas o realidades definidos independientemente
y establecer relaciones. Se trata, mas bien, de pasar de un término al otro conforme a una
relacion que no se deja identificar simplemente. Reconoce que la historia de la salvacion,
concepto eminentemente teoldgico y cristiano, no es lo mismo que la historia de la interpre-
tacion.

Intento mas bien hacer que se oiga (si, lo diria asi) el eco de un “paso”, el rumor del des-
lizamiento de un término al otro, deslizamiento que, en muchos sentidos, me parece algo
que todos, desde el principio, ya sabemos qué es y cuya precomprension constituye in-
clusolrsluestra pertenencia comun al mundo (época, historia, cultura) de las religiones del
libro.

Define su acercamiento o estilo como “no cientifico”, sino mas bien como “una medita-
cion que se esfuerza en captar una relacion que parece imponerse como innegable y que,
sin embargo, es huidiza”.'®

Luego de explicitar estos aspectos gramaticales y metodologicos, Vattimo afirma que la
interpretacion de los textos sagrados ha sido, desde siempre, algo caracteristico de la tradi-
cion judeocristiana y ha tenido que ver, directamente, con la salvacion. La hermenéutica

moderna, desde Schleiermacher, ha tenido que ver con la predicacion y la explicacion pas-

' Vattimo, Después de la cristiandad: 57.
" Ibid., 76.
% Ibid.
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toral de los textos de la Escritura. “Para salvarse es necesario entender la palabra de Dios
en la Escritura y aplicarla correctamente a nuestra condicion y situacion (subtilitas appli-
candi)”."” Apelando luego a los dichos de Jesus en el Sermén del Monte, donde cada afir-
macion se introduce con el “pero yo os digo”, dice, acertadamente: “El acontecimiento de
la salvacion (la venida de Jests) es en si mismo, intimamente, un hecho hermenéutico”.'®

Y, acto seguido, expresa algo de gran profundidad a modo de insight:

...es verdad que Jesus es la interpretacion viva del sentido de la ley y de los profetas (he
aqui otro significado del logos que se hace carne: se encarna el logos, el sentido, del An-
tiguo Testamento...), pero de algin modo es también su cumplimiento y, por tanto, pare-
ce presentarse mas bien como su desciframiento definitivo—como si después no hubiese
ya espacio ni necesidad de interpretar.'’

Sin embargo, a pesar de “lo cumplido” en Jesucristo con la encarnacion, pasion, muerte
y resurreccidon—Io que en teologia se denomina “el hecho de Cristo”—no termina el proce-
so hermenéutico porque continia un cumplimiento ulterior, escatoldgico. Es aqui donde
surge preponderantemente el Espiritu Santo como Pardclito, Espiritu de verdad enviado a
los fieles en Pentecostés. Justamente es el Espiritu la persona de la Trinidad que debe asistir
a los creyentes en la empresa hermenéutica, persona que, en creativa expresion de Vattimo,
es la “mas exquisitamente ‘hermenéutica’ de la Trinidad”.*® Intentando describir esas rela-
ciones trinitarias, dice: “el Hijo es el logos del Padre y el Espiritu es su relacion, su amor-
comprension hipostasiado—es también aquel por obra del cual el Hijo se hace hombre en el
seno de Maria”.*!

(Como se relacionan o se vinculan la historia de la salvacion y la historia de la interpre-
tacion? Vattimo explica: “La historia de la salvacion procede como historia de la interpre-
tacion, en el sentido fuerte segiin el cual el mismo Jesus ha sido interpretacion viva, encar-
nada, de la Escritura”.??

En su perspectiva de la hermenéutica Vattimo se inscribe dentro de la semidtica y su
concepto de “interpretacion del texto como produccion de sentido”. Como se dice habitual
y categoricamente en circulos de hermenéutica biblica: “No tenemos un autor. Tenemos un
texto”, y ese texto de que disponemos es autonomo y produce sentido. Para que la interpre-
tacion sea, como define, “productiva”, debe ir mucho mads alla de captar el sentido origina-
rio que tuvo el texto. Anade algo esencial al texto mismo que, aunque parezca osado, es
“entender el texto mejor que el autor, como dice un conocido lema de la hermenéutica del
siglo XVIIT”.»

7 Ibid., 77.

S Ibid.

" Ibid., 77-78.

? Ibid., 78. A proposito de la Trinidad y la encarnacién, es importante tener en cuenta el enfoque trinitario de la encarnacién
que ha desarrollado Jiirgen Moltmann. Dice el tedlogo reformado: “El Dios trino participa plenamente en la encarnacion del Hijo.
Mediante este misterio Dios cumple la promesa implicita en la creacion del hombre ‘a imagen y semejanza’ suya. Al humanarse
el Hijo, Dios se abaja y acepta la condicion humana, precaria e insegura, y se hace de ella una parte de su vida eterna.” Trinidad
y Reino de Dios (Salamanca: Sigueme, 1983): 137.

2! Vattimo, Después de la cristiandad: 78.

* Ibid., 79.

* Ibid.
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Citando una vez mas el pensamiento heideggeriano, Vattimo dice que el filésofo aleman
considerd que la llegada de la ciencia-técnica moderna marco el final de la metafisica. Sin
embargo, aun en ese ambito Vattimo ve la influencia del cristianismo, porque “la ciencia de
la naturaleza es asunto de la historia de la interpretacion y de la historia de la salvacion:
[puesto que] no hay verdad fuera de un horizonte abierto por un anuncio, por una palabra
transmitida”.**

Es en este contexto de su reflexion donde Vattimo afirma la encarnacién como un hecho
arquetipico de la secularizacién, como ya mencionamos en un acapite anterior. Pero el ele-
mento mas importante en su tratamiento de la relacion entre historia de la salvacion e histo-
ria de la interpretacion tiene que ver con la comunidad como factor esencial. Al preguntarse
“;Qué produce la interpretacion productiva?”, Vattimo responde: “Produce sentidos nuevos
de la experiencia, nuevos modos de darse el mundo”.*> Luego introduce el elemento comu-
nitario como el criterio para validar una interpretacion: “No toda secularizacion es buena y
positiva, ni toda interpretacion es valida; es necesario que le parezca valida a una comuni-
dad de intérpretes”.*® Apelando a lo que denomina “un lenguaje mas explicitamente espiri-
tual”, dice que “el unico limite de la secularizacion es el amor, la posibilidad de comunicar
con una comunidad de intérpretes”.”” Reconociendo que la Reforma Protestante fue el mo-
mento mas relevante en la historia de la hermenéutica moderna, encara luego una critica
aguda a la Iglesia catolica por su

pretension de volver a un texto definitivo, cerrando el proceso de interpretacion no en
nombre de la continuidad de un discurso y de la atencion a la voz de la comunidad, sino
en nombre de una imposicion de una verdad fundamental que se supone presente desde
alguna parte...”®

Al final del ensayo, el autor indica que ese postulado del amor como el criterio funda-
mental para validar la interpretacion solo puede ser postulado con la condicion de aceptar la
disolucion de la metafisica de la presencia y, por lo tanto, no puede ser invocado fuera del
horizonte de esa disolucion. Una condicion que, como veremos en la evaluacion final, no
parece ser tan indiscutible.

Las raices cristianas de occidente

Un tema en el cual recurrentemente insiste Vattimo es el de la influencia del cristianis-
mo en la conformacidon de Occidente y, en particular, de Europa. Mas directamente el tema
es tratado en su ensayo “Europa o la cristiandad”, donde el autor formula su tesis central en
los siguientes términos:

Lo que pretendo sostener es que Occidente es esencialmente cristiano en la medida en
que el sentido de su historia se muestra como el “ocaso” del ser, el debilitamiento de la

2 Ibid., 85.
> Ibid., 86.
% 1bid.
2 Ibid.
2 Ibid., 87.
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dureza de lo “real” a través de todos los procedimientos de disolucion de la objetividad
que la modernidad ha traido consigo.”’

El debilitamiento del ser y de lo real Vattimo lo percibe en los sistemas de pensamiento
filosofico y teoldgico, tales como el racionalismo ilustrado y la dogmatica cristiana, esta
dividida a su vez en catolica y protestante. Todo eso muestra, en la interpretacion de Vatti-
mo, que todos los componentes aparecen mezclados en un conjunto no orgénico ni riguroso
porque le faltan elementos de diferenciacion rigida. Hoy Occidente debe ser considerado
como tierra del ocaso o, lo que es lo mismo, de la secularizacion. En esto ultimo, Vattimo
percibe lo que en su tiempo advirtiera Weber sobre la ética protestante en la construccion
del capitalismo. Para Vattimo, la sociedad de la comunicacion y de la interpretacion es la
continuacion, en cierto sentido, del camino abierto por Weber, “la prosecucion ldgica de un
mundo que tiene en su base la Escritura y que se desarrolla, ante todo, como exégesis”.*
Luego de citar la afirmacion de Novalis, “la verdadera anarquia es el elemento procreador
de la religion”,*' Vattimo plantea en forma directa y contundente: “En términos mas claros
y probablemente escandalosos, pretendo decir que la totalidad de Occidente es hoy, como
tierra del ocaso y del debilitamiento, la verdad del cristianismo”.*

En el ensayo titulado “Cristianismo y conflictos culturales en Europa”, Vattimo admite
que ese continente se caracteriza por ser, en general, una sociedad laica y secularizada. Pe-

ro el quid de la cuestion radica en que esas caracteristicas son construidas

sobre la base de una herencia cristiana bastante explicita, y esto resulta evidente cuando
uno se mide con personas o grupos arraigados en tradiciones diferentes, que advierten en
nuestro laicismo la marca profunda de un especifico origen religioso.”

Vattimo otorga entonces al cristianismo una misidén que no debiera ya ser ni imperialista
ni evolucionista, sino que debe adquirir los rasgos de una profunda solidaridad con el desti-
no de la modernizacion,** porque, define: “cargar con el destino de la modernidad, con el
destino de Occidente, significa, ante todo, reconocer el significado profundamente cristiano

de la secularizacion”.*’

En la era del espiritu

En su ensayo “Las ensefianzas de Joaquin da Fiore”, Vattimo analiza el pensamiento del
tedlogo italiano (1145-1202), fundador de un monasterio en esa aldea de Calabria. Lo inte-
resante de su pensamiento radica en que reactualizo el tema del milenarismo dividiendo la
historia en tres eras o etapas: la del Padre, la del Hijo y la del Espiritu Santo. Su importan-
cia se extendié mas alla de lo teologico, hasta el punto de que el filosofo Ernst Bloch lo

* Ibid., 98.

* Ibid., 101.

*! Citado en ibid., 102.

*2 Ibid.

33 1bid., 122. Inclusive el no hablar de los filosofos actuales acerca de Dios, no es, para Vattimo, por razones filosoficamente
relevantes. Dice: “En su mayoria, los filésofos no hablan de Dios, o incluso se consideran explicitamente ateos o irreligiosos, por
mero habito, casi por una suerte de inercia. El hecho es que, con el ocaso de los metarrelatos...han disminuido también todas las
razones fuertes para el ateismo filosofico”. Ibid., 110-11.

* Ibid., 124.

* Ibid.
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considera el mas influyente pensador utdpico de la Edad Media.*® Precisamente Joaquin in-
augura un cambio sustancial en la exégesis medieval de la Biblia, que se caracterizaba de
modo casi univoco por la “cuadriga”, o sea, los cuatro sentidos de la Escritura: literal, mo-
ral, alegorico y anagdgico. Sin negar esos cuatro aspectos, Joaquin los ubica en un esquema
mas comprensivo y fundamental que podria llamarse “histérico” en el sentido de que la “in-
teligencia espiritual de la Escritura es, ante todo, capacidad para captar los acontecimientos
narrados por la Biblia como ‘figuras’ de otros acontecimientos historicos”.*’

El sentido de la propuesta de Joaquin que mas interesa a Vattimo es la idea de una histo-
ria de la salvacion todavia en curso y, sobre todo, “el convencimiento de que estamos en la
edad del Espiritu, en la que la Biblia, precisamente, no debe ya ser interpretada en términos
literales”.*® Dividiendo la historia en tres eras, Joaquin se refiere al primer estadio como el
del Padre, en que predomina la ley; al segundo, como el de Jesucristo, donde predomina la
gracia; y, finalmente, al tercero—que Joaquin otea en el horizonte—como el del Espiritu y
que se caracteriza por la libertad. Joaquin cita el famoso texto de Pablo: “Donde esté el Es-
piritu del Sefior, alli hay libertad” (2 Co. 3:17). De alli, Vattimo deriva la idea de una supe-
racion de la lectura literal de la Biblia y dice: “una vez que cae la autoridad de la letra de la
Escritura y se establece el reino de la libertad y de la caridad, la interpretacion de los textos
sagrados ya no es patrimonio exclusivo de la autoridad sacerdotal”.*

No estamos en condiciones de justipreciar si esta lectura vattimiana del pensamiento de
Joaquin da Fiore es valida. Lo que si podemos admitir es que se trata de una interpretacion
creativa—a modo de extrapolacion—de la era del Espiritu como la etapa en la que nos en-
contramos en la historia, donde ya no somos llamados “siervos” y ni siquiera “hijos”, sino
“amigos”, y donde la interpretacion biblica—extendida a los dogmas—ya no puede ser, se-
gln Vattimo, tan rigida como en las eras supuestamente superadas.

3 Véanse mas datos en mi obra Escatologia: Una vision integral desde América Latina (Buenos Aires: Asit-Kairés, 2002):
92-94; en portugués, Do terror a esperang¢a (Londrina: Editora Descoberta, 2001): 81-82. Hay quienes han percibido en la nove-
la de Hermann Hesse, El juego de los abalarios, cierta influencia de Joaquin da Fiore. Hesse se refiere alli al juego iniciatico de
los valores de la cultura en una utdpica comunidad pedagogica del futuro. Una de las versiones en castellano es de Plaza & Janes,
Barcelona, 1960.

37 Vattimo, Después de la cristiandad: 41.

* Ibid., 42.

* Ibid., 46.
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A modo de evaluacion

El eje teologico a partir del cual Vattimo estructura todo su pensamiento en Después de
la cristiandad es la kénosis de Dios en Jesucristo. Tanto Dios como el discurso sobre Dios
y la interpretacion del mensaje cristiano tienen que pasar por ese prisma. Un Dios rebajado
o secularizado da lugar a un pensamiento/discurso débil sobre ese Dios y a una interpreta-
cion “débil” o “espiritual” del mensaje cristiano. Ahora bien, la encarnacion de Dios en Je-
sucristo, aunque es cierto que no siempre los cristianos la toman en toda su dimensién y al-
cances, no anula la “divinidad de Dios”—si se nos permite la contradiccion de términos—
o, para decirlo en otras palabras, la inmanencia no anula la trascendencia. Dios sigue siendo
“el totalmente Otro”, a menos que su presencia sea totalmente reducida a la inmanencia.
Desde la fe y el compromiso con Cristo, nos parece que todavia es valida aquella expresion
de Eclesiastés 5:2: “Dios estd en los cielos, y ti sobre la tierra”. Porque, como dice Pan-
nenberg:

Para poder ser pensado como verdaderamente infinito, lo infinito no sélo ha de poder
oponerse a lo finito, sino que, simultdneamente, ha de superar esta oposicion. En su rela-
cion respecto de lo finito ha de poder ser pensado a la vez como inmanente y como tras-
cendente.”*

Es encomiable el interés de Vattimo por recuperar el mensaje de la Biblia en la posmo-
dernidad. En estos tiempos—por distintas razones, entre las que ocupan un lugar preponde-
rante los nuevos modelos pastorales—Ia invitacion de Vattimo a la lectura de la Biblia en
comunidad y al ejercicio hermenéutico comunitario de la Palabra es un verdadero desafio
para los protestantes y evangélicos que, portando como uno de sus estandartes enarbolados
en la Reforma la Sola Scriptura, admiten un flagrante desplazamiento de la Biblia en los
discursos teologicos eclesiales. Ella es sustituida por los “ungidos” y “apdstoles™ que, en
una nueva version de clericalismo que se yergue como Unico referente, desconoce la fun-
cién comunitaria de la Iglesia como sujeto hermenéutico irremplazable. Es tan importante
el papel de la Iglesia en tanto comunidad hermenéutica, que la propuesta vattimiana merece
ser citada in extenso:

La Iglesia, ciertamente, es importante como vehiculo de la revelacion, pero sobre todo
como comunidad de creyentes que, en la caridad, escuchan e interpretan libremente,
ayudandose y, por tanto, corrigiéndose de forma reciproca, el sentido del mensaje cris-
tiano.

Dificilmente encontrariamos una propuesta tan teoldgicamente clara y desafiante como es-
ta.

0 Wolfhart Pannenberg, Metafisica e idea de Dios (Madrid: Caparrés, 1999): 35. Vattimo parece no tomar en cuenta que el
mismo himno cristolégico de Filipenses 2 habla no solamente de la kénosis del Hijo de Dios, sino también de la recuperacion de
su gloria eterna, cuando proclama que el Padre le dio un nombre que es sobre todo nombre, el de kyrios (“Sefior”). En una lectura
estructuralista los dobles opuestos surgen nitidamente: kénosis/doxa (“gloria”), doulos/kyrios.

* Vattimo, Después de la cristiandad: 17.
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Junto a ella y, como deciamos antes, a pesar de no poder evaluar profundamente la lectu-
ra que Vattimo hace de Joaquin da Fiore, el énfasis del filosofo sobre el papel del Espiritu
como aquella persona “exquisitamente hermenéutica” de la Trinidad, es valido y, acaso
azarosamente, coincide con el hecho de que, “aquella persona olvidada de la Trinidad” es,
desde el siglo XX, la persona mas estudiada y “vivenciada” en los movimientos de santi-
dad, pentecostales y carismaticos de la era presente. Como si—aun a riesgo de exageracio-
nes—aquella vision profética de Joaquin estuviera cumpliéndose en nuestros dias.

Otro aspecto positivo es la osadia que refleja Vattimo cuando, a despecho de lo que filo-
sofos ateos o agndsticos digan, declara que no es posible evitar la influencia del cristianis-
mo en la génesis de Occidente. Aun la secularizaciéon misma, como dice el filésofo italiano,
puede considerarse, en su esencia, un resultado del pensamiento judeocristiano. Por eso, la
religion, lejos de ser un signo de patologia, es una expresion de la naturaleza misma del ser
humano. En todo caso, cambian las formas, pero no las necesidades ontologicas por lo reli-
g10s0.

Por otra parte, aunque el esfuerzo de Vattimo por reivindicar al cristianismo en la cultu-
ra occidental es altamente encomiable, su énfasis en la secularizacién como toénica de nues-
tra cultura aparece un tanto desfasado. Con las conmociones mundiales a partir de la caida
del muro de Berlin, la crisis del socialismo real, asistimos también a un reavivamiento de la
religion. Vattimo admite este hecho en algunos tramos de su reflexion, pero da la sensacion
de no reconocerlo a profundidad y en todas sus dimensiones y alcances.

Queda como argumento so6lido y osado de su parte percibir la presencia de los valores
cristianos en la cultura occidental, especialmente europea, desde la cual escribe, y su postu-
lado de que aun la secularizacion puede ser considerada una hija del cristianismo de la cual
ni aun los filosofos agnosticos o decididamente ateos pueden sustraerse. Esto nos hace re-
cordar aquella célebre afirmacion de un pensador inglés: “El mundo estd lleno de ideas
cristianas que se han vuelto locas”.

El lugar desde donde Vattimo se reubica como cristiano posmoderno es el nihilismo que
toma del binomio nietzscheano-heideggeriano. Lo afirma explicitamente: “el punto de vista
nietzscheano-heiddegeriano en el que me sitlio es la pérdida de la creencia en una verdad
objetiva”.* Cabe preguntar si ese nihilismo es compatible con el cristianismo que parte del
postulado axiomatico de que “Dios existe y es galardonador de los que le buscan” (He.
11:6). Si la nada es postulada como lo central, entonces tal opcion ubica a sus adherentes en
un lugar—o, quizés, un no-lugar—que dista de ser el sitio clave desde donde se funda la fe:
el Dios eterno como “fundamento del Ser”, en creativa expresion de Paul Tillich.

Finalmente—acaso el asunto més crucial—debe sefialarse que todo el creativo y desa-
fiante andamiaje construido por Vattimo se mantiene si damos por hecho cierto e incontro-
vertible que la partida de defuncion expedida por Heidegger a la metafisica es tan definiti-
va,® y, por ello, hay necesidad de elaborar un cristianismo no religioso.** Teresa Ofiate se-
fiala el problema que encara la hipotesis elaborada por Vattimo a partir de Heidegger. Dice:

* Ibid., 134.

# Las dudas surgen, por ejemplo, en el ultimo ensayo de Vattimo: “Hos mé: Heidegger y el cristianismo”. Luego de mostrar
el genuino interés de Heidegger por el cristianismo, a partir de sus propias exégesis de pasajes paulinos como 1 Ts. 1:5-7 y 1 Co.
7.29-31, y admitir que “no sélo Pablo nos ayuda a aclarar a Heidegger, sino que Heidegger nos propone consideraciones que, si
las tomamos en serio, nos conducen también a interpretar la tradicion cristiana” (ibid., 165), Vattimo insinua la posibilidad de
“unir de manera mas positiva y productiva el esfuerzo de la filosofia por sobrepasar el objetivismo metafisico y la biisqueda de
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El destino de la metafisica o historia del ser ha ido mostrando (en un sentido radical o
forzado) que, de acuerdo con Vattimo, Heidegger no habria aceptado que el ser es tiem-
po: pasar, declinar, maduracidon y envejecimiento, caducidad... Asi devuelve el pensa-
miento débil al ser todos aquellos caracteres que la metafisica en busca de aseguramien-
to...habia excluido de ¢l. Es, por tanto, en la arriesgada conjuncioén de historicismo y
nihilismo donde la ontologia de Vattimo encuentra el sol saliente escarpado, al borde del
malentendido...*’

Nos parece, pese a todo el esfuerzo de Vattimo por cambiar de eje, que todavia sigue sien-
do valido cuestionar si ha sido real y definitiva la liquidacion de la metafisica. Por ejemplo,
Pannenberg, en una comparacion que hace entre Heidegger y Whitehead, dice:

En contraposicion con Heidegger, quien consider6d que con Nietzsche quedaba liquidada
la metafisica pero no la ontologia, Whitehead ha entendido que la metafisica es irrenun-

ciable en tanto que tarea de dar cuenta, mediante el pensamiento, del todo de la reali-
dad...*

Es, precisamente, esta tarea de dar cuenta de la realidad como un todo lo que sigue cons-
tituyendo una labor hermenéutica y cristiana también en nuestro mundo posmoderno, que,
en su esencia, se caracteriza precisamente por su contrario: la fragmentacion. El ser huma-
no, bien que adopte una postura pluralista y relativista, no puede resistir el nihilismo por
mucho tiempo. Necesariamente retorna, una y otra vez, a la necesidad de un postulado uni-
voco que dé sentido a la vida y al mundo.

Como evaluacion final de la obra de Vattimo puede decirse que constituye un valido in-
tento por rescatar el hablar de Dios en la posmodernidad a partir de la kénosis de Dios en
Jesucristo. Su obra aporta elementos clave para una hermenéutica kendtica sobre Dios aun-
que, al hacerlo, termine por colocar a Dios en una inmanencia absoluta que anula su tras-
cendencia. Pese a ello, su propuesta hermenéutica, especialmente vinculada a la accion del
Espiritu y a la lectura—y por ende la interpretacion—de las Escrituras en comunidad, se
convierte en un verdadero desafio para las iglesias evangélicas de América Latina que, en
algunos casos, han permitido el desplazamiento de la Biblia por “revelaciones” y “visiones”
que, a veces, distan mucho de representar una sélida fundamentacion escritural. En otros
ambitos eclesiales protestantes la Biblia es solo el ornamento de una breve reflexion socio-
logica que deriva facilmente en un discurso antropocéntrico que ya no apela a la transfor-

una vision del cristianismo que...sea capaz por fin de pensar su propio sentido ecuménico especialmente como escucha de la nue-
va época—posmoderna—del ser” (ibid., 168).

* A proposito, el subtitulo de la version en castellano de la obra de Vattimo es Por un cristianismo no religioso. Debe recor-
darse que ya en 1944 Dietrich Bonhoeffer insinuaba—con gran agudeza—esa necesidad. En carta dirigida a su amigo Eberhard
Bethge, fechada en Tegel el 30 de abril de 1944, dice: “;Como puede convertirse Cristo en Sefior, incluso de los no religiosos?
(Existen cristianos arreligiosos?” y “;Coémo hablar de Dios sin religion, esto es, sin las premisas condicionadas de la metafisica,
de la interioridad, etc. etc.? ;Coémo hablar (pero acaso ya ni siquiera se puede ‘hablar’ de ello como hasta ahora) ‘mundanamen-
te’, de ‘Dios? ;Coémo somos cristianos ‘arreligiosos-mundanos’?”. Resistencia y sumision (Salamanca: Sigueme, 1983): 197-98.

* Teresa Ofiate, Introduccién a La sociedad transparente (Barcelona: Paidos, 1996): 43-44.

% Vattimo, Después de la cristiandad: 63. Atn el propio Vattimo, en su interpretacion del pensamiento de Heidegger, insi-
nuaba: “hay que preguntarse si es posible, y como se define, un pensamiento que vaya mas alla de la metafisica, es decir, si es
posible una auténtica superacion de la metafisica misma”. Introduccion a Heidegger (Barcelona: Gedisa, 1986): 92.
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macion de las personas por el poder del Evangelio. Tanto en una forma como en otra, la
Biblia ha dejado de ocupar el lugar central que siempre ha tenido a través de la historia del
cristianismo. Ya en un plano extraeclesial, la obra de Vattimo revela una osadia poco co-
mun por parte de un filésofo posmoderno que, como en su caso, intenta mostrar las marcas
indelebles que el cristianismo ha dejado en la cultura occidental, de la cual hasta la misma
secularizacion, puede ser una de sus formas.
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