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Presentacidon

La Revista Teologia y Cultura presenta el volumen 25 (nimero 2) para cerrar
el afio 2023. En este numero contamos con cinco articulos que constituyen,
creemos, aportes valiosos para la discusion teoldgica y de las ciencias sociales y
humanas en general. En primer término Martin Trainer nos ofrece la primera
parte de un meduloso trabajo sobre las marcas histdricas del Metodismo, desde
sus origenes hasta su llegada a Latinoamérica y a la Argentina en particular.

El segundo articulo, de Eric Richter, versa sobre la difusién histérica de la
Iglesia Adventista en Entre Rios (segunda parte del articulo que viene del volumen
23, namero 1).

El tercer aporte corresponde a Norman Rubén Amestoy; también se trata de
un abordaje histdrico. En este caso, el autor refleja, analiza y trata criticamente la
comprension que la misionera estadounidense Eliza ]. McCartney tuvo de las
practicas religiosas en la ciudad de Rosario, en 1880.

El cuarto articulo, también con un abordaje histérico, se ocupa de una
tematica presente en los libros escolares en la Argentina (1890-1920). El tema
investigado por Damaris Mombelli es el de “la muerte y la vida mas alld de la
muerte”, una cuestion relevante a analizar en el proceso de laicizacion de la
educacién.

El presente nimero se cierra con una reflexion filoséfica en torno al
problema de la “ancestralidad”, es decir, del periodo anterior a la emergencia de la
conciencia en el mundo. La relevancia filoséfica y teoldgica de esta cuestiéon ha
sido planteada por el fildsofo francés Quentin Meillassoux. El autor de este
articulo, Juan Manuel Bracone, reconstruye el planteo de Meillassoux y lo vincula
criticamente con el sistema teoldgico-filoséfico de Franz Rosenzweig y sus tres
momentos clave: creacion, revelacion y redencion.

Como siempre, confiamos en que estos materiales sean fructiferos en las
discusiones teoldgicas contemporaneas de esta amplia gama de intereses.

David Roldin

Rosario, octubre de 2023
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Improntas del Metodismo: una lectura en su
travesia histérica (parte 1)

Martin Tranier
(UCEL - UNR)

Resumen

Desde una perspectiva que incluye elementos de diferentes tradiciones
discursivas, el articulo aborda improntas identitarias que recorren al movimiento
Metodista desde su contexto de aparicion con John Wesley en Inglaterra en el
siglo XVIII hasta nuestros dias. Si hay que diferenciar biografia y obra, resefia y
andlisis, también hay puntos de mixtura impuras entre ellas, con sus praxis
derivadas y rasgos notables. Volver a pensar algunos de los sintagmas de Wesley
que atravesaron contingencias historicas hasta llegarnos como legados, permiten
encontrar puntos de abordaje para las incognitas de hoy.

Palabras clave: Metodismo. Historia. Identidad.

Abstract

From a perspective that includes elements from different discursive traditions,
the article addresses identity imprints that run through the Methodist movement
from its context of appearance with John Wesley in England in the 18th century
to the present day. If biography and work, review and analysis, must be
differentiated, there are also points of impure mixture between them, with their
derived praxis and notable features. Rethinking some of Wesley's phrases that
went through historical contingencies until they arrived us as legacies, allow us to
find points of approach for today's unknowns.

Key Words: Methodism. History. Identity.

Improntas del Metodismo: una lectura en su travesia histérica

Algunas improntas del Metodismo se rastrean en la singularidad de la
historia de Inglaterra que tiene inscripta los efectos de revueltas y revoluciones.
Terminada la dominacién romana sobre Britania alrededor del afio 417, los
pueblos anglos y sajones junto a otros del norte como los noruegos y normandos
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tomaron la isla, estableciendo sus costumbres de ley, de posesién comin de la
tierra y gobierno por asambleas tribales dirigidas por un jefe. Esta novedad fue
creando el “derecho del pueblo”, que es el derecho ganado por la primacia de los
acuerdos y costumbres a lo largo del tiempo. El ordenamiento sociopolitico
territorial llevd a que estas asambleas fueran unificando la funciéon de los jefes en
las de un rey, pero la ley comun, the common law, se mantuvo por encima de éL
Al iniciarse el siglo XllI, el rey Ricardo 1 Corazén de Ledn no tenia herederos y
dejo en linea sucesoria a su hermano Juan Plantagenet quien en 1205 quiso
nombrar al obispo de Canterbury y limitar la injerencia de los nobles. Esto
provocd un conflicto con la iglesia y con los barones. En 1209 el rey Juan fue
excomulgado y en 1215 los nobles derrotaron al rey Juan Plantagenet en la batalla
de Runnymede, donde lo obligaron a firmar la Carta Magna Libertartum,
documento restringido en sus alcances que concedia derechos y garantias a la
clase nobiliaria. Esa firma arrancada al poder real operd como la plataforma sobre
la que su hijo Enrique 11l heredaria el trono un afio después. Los procesos de
centralizacién avanzaron a la par que los pequefios feudos se disolvieron y la
nueva aristocracia rural —the gentry—, ganaba influencia. La arbitrariedad y la
mala administracién crecieron, ocasionando otra revuelta reformista. En la
batalla de Sussex en 1264 el rey es vencido y en su nombre se convocé al primer
parlamento inglés que limit6 el absolutismo monarquico'. Le sucedieron luego
tres siglos de conflictiva convivencia entre monarquia, nobleza y gentry, clero, los
comunes y los pobres.

En el siglo XVI las consecuencias culturales y politicas de la Reforma
Protestante de Martin Lutero en Alemania, se desplazaron hasta Inglaterra. En
1534 el parlamento aprobd el Acta de Supremacia que instituyd a la Iglesia
Anglicana, la declar iglesia oficial del reino y design6 al rey Enrique V111 como su
jefe supremo.

El siglo XVII contabiliz6 dos revoluciones que condensaron en sus
nombres las fluidas relaciones entre religion y politica en Inglaterra: La
Revoluciéon Puritana de 1640 —que vird sucesivamente en guerra civil,
derrocamiento mondrquico, establecimiento de la Republica de la
Mancomunidad hasta la restauracién monarquica en 1660— y La Gloriosa de
1688 por la que se sanciond el Bill of Rights, con el que definitivamente el
absolutismo mondrquico cedié prerrogativas a la nobleza y a los comunes
adoptando Inglaterra el régimen de Monarquia Parlamentaria que rige hasta hoy.
Como observd Michel De Certeau en Historia y Psicoandlisis:

No es totalmente un azar que los trabajos sobre la mistica se desarrollen
durante los periodos de totalitarismo... Este hecho permitiria comparar las
diferencias entre las figuras histéricas de una radicalidad evangélica en el
siglo XVII: sobre todo “misticas” en las monarquias catélicas, como en
Espafia y Francia, y mas bien “proféticas” en las estructuras mas
democraticas y reformadas de las monarquias inglesa o nérdica’.

" Norberto Martinez Delfa, Génesis del derecho constitucional (Rosario, Editorial Juris,
2da edicion, 2000), pag.9.
* Michel De Certeau, Historia y Psicoandlisis (México, Uia, 1995), pag.128.

I71
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El siglo XVI11l y la familia Wesley

El siglo XVIII se inicié con la instauracion del “Reino Unido de Gran
Bretafia”, formado por Inglaterra, Gales, Irlanda del Norte y Escocia. Masas
campesinas fueron expulsadas de las tierras forzando penosas migraciones hacia
las ciudades. Esa atmosfera forj6 una radicalidad evangélica profética de denuncia
que envolvié la historia familiar de John Wesley. Tuvo abuelos puritanos
inconformistas o disidentes respecto a la Iglesia Anglicana y padres que
regresaron al anglicanismo que disentian fuertemente entre ellos sobre la
cuestion de la sucesiéon mondarquica. Samuel Wesley era parroco anglicano y
escritor en la rectoria de Epworth. Susannah Annesley era profesora de amplia
formacion literaria (dominaba el griego, el latin y el francés). El matrimonio tuvo
diecinueve hijos, entre ellos John Benjamin’® (1703- 1791 decimoquinto hijo,
fundador del movimiento metodista) y Charles (1707- 1788 clérigo, famoso
musico, compositor y poeta).

Cuando John tenia cinco anos fue rescatado de un incendio en la casa
parroquial en la que vivian. El origen del fuego nunca fue esclarecido, persistiendo
hasta hoy dudas sobre si fue accidental o intencional por la tensién politica o la
rigurosidad de Samuel Wesley hacia su congregacién. De todos modos, luego de
este episodio tanto su padre, como particularmente su madre, resolvieron
transmitirles a sus hijos el amor por el estudio, habitos rigurosos y sensibilidad
social que llevarian a John Wesley a ser finalmente de algin modo un
“inconformista” clérigo de la Iglesia Anglicana. Durante la infancia, su madre
habia destinado para cada hijo una hora semanal de conversacién personal. A
John le correspondian los jueves a la noche.

En 1714 parti6 a Londres para estudiar en Charter House, donde vivié con
mucha afliccién y privacién en un internado hasta 1719. Paralelamente otro
episodio “literalizable” y tan significativo para la vida de John como el incendio,
sucederia en su casa natal entre diciembre de 1716 y la primavera de 1717.
Recurrimos al estudio de Martin Hadis en Literatos y Excéntricos, los ancestros
ingleses de Jorge Luis Borges.

A fines de 1716, dos sirvientes que trabajaban en la casa de los Wesley se
espantaron al escuchar en la puerta de la casa una serie de gemidos
tremendos, como si estuviera una persona agonizado. Cuando ambos
sirvientes se acercaron... no encontraron a nadie. El fendmeno se repitio;
pronto lo acompafiaron otros. A las pocas noches empezaron a escucharse
ruidos extrafios en los lugares diversos: golpes en las paredes y en la
escalera, estruendos repentinos en el techo o en el suelo de las

3 L. Tyerman, 7he life and times of the Rev. John Wesley (NYC, Harper, 1872, volumen 1)
pag. 15. Entre las hermanas y hermanos de John, nueve murieron al nacer o en la primera
infancia. Sobrevivieron seis nifios y cuatro nifias. El nombre completo de John es “John
Benjamin”. Fue elegido por su madre uniendo los nombres de dos de los hijos que habian
muerto. Usualmente el segundo nombre era poco usado por lo que cotidianamente era
llamado “John”. Su fecha de nacimiento fue 17 de junio de 1703.

172
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habitaciones, zapateos persistentes, como si alguien estuviera bailando
violentamente dentro de un cuarto vacio... La reaccién inmediata de la
familia Wesley fue de hecho, de total escepticismo e incredulidad.
Susannah Wesley atribuyé en un comienzo todos estos ruidos a una
invasién de ratas y decidié poner en practica el método usual de la época
para espantar roedores... Pero una de las hermanas de Wesley observé muy
sensatamente que, si se trataba realmente de una entidad sobrenatural, el
hecho de que intentaran “fumigarla”, iba a sacarla de quicio. En efecto, no
se trataba de ratas, y la entidad pronto enloquecié. Hasta la fecha de la
“fumigacion”, el poltergeist se habia manifestado tnicamente por las
noches, pero a partir de ese dia comenzd a hacerse presente a cualquier
hora... Pronto empezaron a oirse ruidos de alguien que corria o bajaba
dando fuertes pisotones la escalera... las paredes de las habitaciones
temblaban cuando esos pasos invisibles se acercaban; en muchas ocasiones
los picaportes de las puertas se movian solos... En todo caso resulta
evidente por la correspondencia entre los miembros de la familia que los
Wesley se tomaban este asunto muy en serio. La escéptica reaccion inicial
de la familia pronto paso al temor y luego —tras constatar que el
fenémeno no causaba dafios concretos— al mero fastidio*.

El incendio dejaria en John una llama y la historia del fantasma una aporia
que lo mantuvo en el campo de una racionalidad amplia que permitiria ubicarlo
entre Locke y Berkeley’. Con estas his-torys Wesley ird construyendo su marco
reflexivo.

Debido a que la familia no podia solventar el ingreso de sus hijos a la
universidad, John y Charles recibieron en 1720 las recomendaciones que les
permitieron estudiar becados con cien libras esterlinas anuales, en la Oxford
University. Pronto se destacaron por las tres pasiones que les habian sido
transmitidas.

*Martin Hadis, Literatos y excéntricos, los ancestros ingleses de Jorge Luis Borges
(Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 2000) pag. 44, 45. Alli el autor agrega: “El fendmeno es
notable, y no sélo para los bidgrafos de Wesley. Los estudiosos de lo paranormal lo citan a
menudo como un caso modelo, por el hecho de que los testigos presenciales eran
personas instruidas, sobrias y confiables”. El relato de los episodios puede leerse en
Tyerman, pag. 22, 23. Alli cuenta que “las misteriosas voces se ofan en la casa de su padre”.
John incluso transcribié luego las anotaciones hechas por su padre en su diario personal.
Algo de la historia familiar mencionada en la nota 4 con las pérdidas sufridas puede
encontrar expresion conexional en las voces y el nombre the old Jeffrey puesto a ese
fenomeno.

> El incendio le permitird afios mas tardes a Wesley definirse a si mismo segiin Zacarias
3:2, “un tiz6n rescatado del incendio” y los episodios del fantasma del “viejo Jeffrey”, un
convencimiento en la existencia de fantasmas a escriturar. El mismo John escribio sobre
esos episodios que le narraron y “el viejo Jeffrey”, tal como lo llam¢ el escritor Andrew
Lang, se termind apagando como también irfa a terminar £/ Fantasma de Canterville de
Oscar Wilde. Con racionalismo amplio caracterizo la problematica de la libertad
planteada por Locke y el inmaterialismo de Berkeley (“existe lo que es percibido”), algo
que Wesley rechazd y criticé de plano. Locke, Wesley y Berkeley estudiaron en el Christ
Church College, de la Universidad de Oxford.
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En 1724 John Wesley obtuvo el titulo universitario de “Maestro de Artes”
que contenia estudios de arabe, hebreo, griego, metafisica, logica, ética, filosofia
natural y poesia.

En 1726 fue nombrado instructor de la universidad ordendndose también
como clérigo anglicano y al afio siguiente interrumpié su vida en Oxford para
trabajar como ayudante de su padre en la parroquia de Epworth.

En 1729 volvié a la universidad. Junto con su hermano Charles y los
universitarios Morgan y Kirkham, armaron un club que aspiraba a la santidad
personal y social. Lo denominaron “Club Santo”. Por lo detallista de sus habitos
de autodisciplina, estudio y de servicio diario a pobres, presos y enfermos no sin
una pendiente de burla —y teniendo en cuenta los antecedentes de los
“precisistas™y a un grupo de médicos que se hacian llamar “metodistas”’— este
club fue conocido también como “el club de los metodistas”

En noviembre de 1729, fecha en que fui a residir a Oxford, mi hermano,
otros dos jovenes caballeros y yo acordamos reunirnos tres o cuatro
noches por semana. Los domingos a la noche lefamos sobre teologia y en
las otras noches los clasicos griegos y latinos. Al verano siguiente se nos
pidid que visitdramos los presos del castillo. Quedamos tan conformes con
nuestra conversacion alli, que decidimos acompafiarles una o dos veces
por semana. Poco después nos sugirieron visitar a una sefiora pobre que se
encontraba enferma. Esta experiencia también nos hizo pensar en la
conveniencia de dedicar una o dos horas semanales a esta tarea. Ahora
éramos cinco los que compartiamos estas cosas, pues un joven caballero
del Merton College se uni6 a nuestro grupo. Nos pusimos de acuerdo en
comulgar con tanta frecuencia como nos fuera posible (que en esa época
era una vez por semana en Christ Church). También decidimos prestar
nuestros servicios, dentro de nuestras posibilidades, a nuestros conocidos,
alos presos, y a dos o tres familias pobres de la zona®.

La bisqueda espiritual de John Wesley

La profundidad de la dedicacién de Wesley fue proporcional a su
desesperada buisqueda espiritual, comparable en ciertos rasgos, a la de Soren
Kierkegaard. Inmerso en ella, acepté una propuesta del profesor Burton para
asistir como misionero a los colonos americanos de la ciudad de Savannah en
Georgia. Interrumpidé su trabajo universitario y en octubre de 1735, tiempo de
tensidon geopolitica entre el Reino Unido y Espafia por la posesién de tierras en
América del Norte, emprendid el viaje con su hermano Charles y otros dos
“metodistas” de Oxford.

® Max Weber, La ética protestante y el espiritu del capitalismo (México, Fondo de Cultura
Econdmica, 20106), Pag. 167.

7John Wesley, “Una breve historia del Metodismo”, en Obras de Wesley, Tomo V,
(Franklin, Providence House Publishers, 19906), pag.264.

¥ John Wesley, “Breve historia del pueblo llamado metodista”, en Obras de Wesley, Tomo
V, (Franklin, Providence House Publishers, 1990), pag.272.
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Varios episodios enriquecerian su existencia: durante la travesia, adquirié
habitos alimentarios vegetarianos’y afronté cuatro tormentas. Una de ellas tan
fuerte que rompid el mastil del barco. En medio de la desesperaciéon general
observé que varias personas se mantenian en calma. Se acerco a ellas y conoci6 a
los Hermanos Moravos, un grupo aleman protestante, luterano, pietista, de ética
caritativa y costumbres comunitarias austeras.

Ya en Savannah, la diversidad de grupos que encontré lo llevo a estudiar
aleman, francés e italiano. También castellano para contactarse con migrantes
judios procedentes de Espafia.

A la par de la persistente angustia por la salvacion de su alma, la inquietud
o el legado inconformista de su genealogia, lo hicieron alejarse de los planes
previos y mas alld de lo que se consideraba prudente, intent6 acercarse a las
comunidades indigenas y a los esclavos. Esperaba aprender “cémo vivian de
acuerdo con las normas del libro de los Hechos que hablaba sobre la puesta en
comun de la comunidad de los bienes... siendo capaces, sin ofender, de vivir del
agua y de los frutos de la tierra”. Y por sobre todo esperaba incorporar “la pureza
de esa fe que una vez fue entregada a los santos™. En una solemne reunién
conversd con guerreros y jefes de los Chickasaw. Charles regresé al final del
mismo afio y John, pese a las dificultades que incluyeron amenazas y una
experiencia de amor fallida, volvié a Gran Bretafia recién a comienzos de 1738
para reanudar sus actividades de ensefanza de griego en el Oxford Lincoln
College.

A través de Peter Bohler su relacién con los Hermanos Moravos continué
en la isla. Daniel Bruno en “Raices doctrinales y teoldgicas del pensamiento
wesleyano”, detalla un informe del misionero moravo que da cuenta de la
angustia de Wesley:

Después de una hora de caminar juntos hablando honestamente Wesley
lloré profunda y amargamente... Esto es lo que puedo decir de él, es
verdaderamente un pobre pecador, que tiene un corazén destrozado y que
busca desesperadamente una justificacién mas plena de la que tuvo hasta
ahora".

Hadis menciona que el mismo Wesley escribié “que se encontraba por esos
dias angustiado y agobiado, incapaz de leer, editar, cantar o rezar, o de hacer
nada”. Dentro de ese cuadro afectivo, yendo el 24 de mayo de 1738 a una reunién
con los moravos, sucedid, sin embargo, un acontecimiento que seria recordado
como “la experiencia del corazén ardiente”, sintiendo Wesley la confianzay la
seguridad que nunca antes habia encontrado. Asi lo asentd en su diario:

° L. Tyerman., Op. cit., pag. 525.

' Theodore W Jr. Jennings, Santificacion y transformacion Social (Buenos Aires, Centro
Metodista de Estudios Wesleyanos, 2008), pag. 62.

" Daniel Bruno, “Raices doctrinales y teoldgicas del pensamiento wesleyano” en Revista
Evangélica de Historia 11 (2004), , pag. 176.

 Martin Hadis, Op. cit. Hadis también transcribi6 otra indicacién de Bohler a Wesley:
“predica la fe hasta que td mismo la tengas, y luego, dado que la tienes, predicaras la fe”,

pag.49.
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A la noche me dirigi sin muchas ganas a la sociedad en la calle Aldersgate,
donde alguien estaba leyendo el Prefacio de Lutero a la Epistola a los
Romanos. Como a las nueve menos cuarto, mientras escuchaba la
descripcion del cambio que Dios opera en el corazén por la fe en Cristo,
senti arder mi corazén de una manera extrana. Senti que confiaba en
Cristo, y en Cristo solamente, para mi salvacion. Y recibi la seguridad de
que El habia borrado mis pecados y que me salvaba a mi de la ‘ley del
pecado y de la muerte’. Me puse entonces a orar con todas mis fuerzas por
aquellos que mas me habian perseguido y ultrajado. Después di testimonio
publico ante todos los asistentes de lo que sentia por primera vez en mi
corazon®.

Si bien esta experiencia no hizo de él un mistico, posiciéon que terminé
repudiando tanto por su apego al marco del texto biblico como por su aprecio por
el uso de la razén argumentada, no impide que pueda ser considerada como
ilustrativa del acceso a un “saber mistico”. Asi lo considera Gerschom Scholem en
el libro La cdbala y su simbolismo:

El mistico que proporciona nuevo significado a los textos sagrados, a los
dogmas y al ritual de su religion... descubre asi una dimensién nueva, una
nueva profundidad dentro de su tradiciéonn... Con mucha frecuencia los
misticos han realizado grandes esfuerzos por sostener sus concepciones
dentro del marco de la autoridad transmitida, y solo fueron llevados a un
conflicto declarado con la autoridad constituida porque tuvieron que
enfrentarse a una oposicion especialmente reacia dentro de su comunidad,
la cual les fue imposible superar... Los diarios de John Wesley, fundador
del metodismo, ofrecen acaso la mejor ilustracion de lo expuesto.
Raramente ha sido descrito con tanta claridad cémo un mistico
enteramente empefiado en la dialéctica de su empresa —perteneciente a la
doctrina del renacimiento cristiano— hizo todo lo posible por impedir un
conflicto con la autoridad anglicana, y como este conflicto le fue impuesto
no por su propio interior sino por el exterior, habiéndolo aceptado
después con una conciencia cabal y luchando hasta el final*.

B John Wesley, en Obras de Wesley, Tomo Xl “Diarios”, (Franklin, Providence House
Publishers, 1996), pag.64. Actualmente el 24 de mayo se celebra el dia mundial del
metodismo en conmemoracién de dicha experiencia. Puede leerse en su Diario: “creo
que fue a eso de las cinco de esta mafiana, cuando abri el Nuevo Testamento justo en
estas palabras: “se nos han concedido las mas grandes y valiosas promesas a fin de que
ustedes lleguen a participar de la naturaleza divina (2°Pedro 1:4). Apenas sali afuera,
nuevamente abri el Nuevo Testamento justamente sobre estas palabras: “Tt no estas
lejos del reino de Dios”... “A la noche me dirigi sin muchas ganas a la sociedad en la calle
Aldersgate...”, continua el relato.

* Gerschom Scholem, La cdbala y su simbolismo (México, SXXI, 2001), pag. 24 y 25. El
mismo capitulo permite plantear alguna cercania en este punto con Ignacio de Loyola y
sus Ejercicios Espirituales a quien Scholem también menciona.
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Un nuevo movimiento dentro del anglicanismo

Con historia, tradicién, formacién y experiencia, Wesley terminé gestando
dentro del anglicanismo un nuevo movimiento. Con la afirmacion luterana de la
salvacion por la fe® reelabord una praxis teoldgica de la gracia y la salvacion™. En
ella encontro6 el pivote para su obrar hasta el punto de definir que mas alld de las
apariencias y de las administraciones eclesiales, el mundo era su parroquia”. Asi
puede leerse en una carta al Reverendo Clayton el 28 de marzo de 1739:

En las Escrituras Dios me ordena, segin mi poder, instruir a los
ignorantes, reformar a los malos y confirmar a los virtuosos. El hombre me
prohibe que lo haga en la parroquia de otro; eso, en efecto, quiere decir no
hacerlo nunca, puesto que ahora no tengo una parroquia propia, ni
probablemente la tendré nunca mas. ;A quién pues deberé oir? ;A Dios o a
los hombres? Si es justo obedecer a Dios antes que a los hombres, juzguelo
usted... Déjeme decirle ahora mis principios en este asunto. Considero
todo el mundo como mi parroquia; quiero decir que, en cualquier parte de
él donde estoy, lo juzgo digno, justo y mi deber declarar las buenas nuevas
de salvacion a todos los que quieran®.

% John Wesley, “El camino de la salvacion segin las Escrituras”, en Obras de Wesley,
Tomo 111, (Franklin, Providence House Publishers, 1996). pag.9o. “;Qué es la salvacion? La
salvacién de la que aqui se habla no es lo que frecuentemente se entiende por esta
palabra: ir al cielo, la felicidad eterna. No es que el alma vaya al paraiso, denominado “el
seno de Abraham” por nuestro Sefior. No se trata de una bendicién que se halla del otro
lado de la muerte o, como decimos comtnmente, en el otro mundo. Las mismas palabras
del texto (Efesios 2.8) lo expresan de modo incuestionable: “Sois salvos”. No se trata de
algo a distancia: es algo presente, una bendicion de la cual mediante la misericordia
gratuita de Dios, estds en posesién ahora. Las palabras pueden traducirse con la misma
correccién como “habéis sido salvados”. De manera que la salvacion de la cual aqui se
habla puede extenderse a toda la obra de Dios, desde el primer alborear de la gracia en el
alma hasta que es consumada en la gloria”.

' Cf. El concepto de Gracia de Dios (favor de) fue reelaborado en Wesley a través de una
serie complementaria entre ellas: gracia anticipante, gracia justificante y gracia
santificante. El amor misericordioso de Dios es el soporte de la serie. Segtin ]J. Gonzalez
de modo genérico la expresion preferida de Wesley en sus ultimos afios era “gracia
redentora” (Obras de Wesley, Tomo 1V, pag.6, nota 19). Hay una analogia entre lo que
Wesley describe como propio de cada uno de los tiempos o movimientos de la gracia que
puede encontrarse en la filosofia de Franz Rosenzweig. La estrella de la redencion esta
precisamente dividida en tres secciones: Creacion, Revelacion y Redencién. El amor
también opera alli como el hilo que cose y conjuga el libro y las secciones.

7 Puede agregarse la reflexion de Albert Knudson Nuestra herencia metodista (Buenos
Aires, Imprenta Metodista, 1938), pag. 12 y ss.: “la limitaciéon de la gracia divina fue
rechazada por el Metodismo. Desde sus principios insistia en que la gracia divina es
universal, se la ofrece a todos, £/ que quiere, venga, es su texto predilecto. No solo es
universal la gracia divina, sino que salva hasta lo dltimo”.

® John Wesley, en Obras de Wesley, Tomo XIIl “Cartas”, (Franklin, Providence House
Publishers, 1990), pag.123. Afiadimos dos citas de Wesley hechas por Daniel Bruno en
“Raices doctrinales y teoldgicas del pensamiento wesleyano™ “yo he aprendido que el
verdadero cristianismo no consiste en opiniones, formas ni ceremonias, sino en santidad
de corazéon y vida (...) Buenas Obras son la condicién, de acuerdo al divino pacto
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Oido mistico, o mejor, “mixtico”, que anudé fe y razdn, ética individual y
solidaridad social.

El 2 de abril de 1739 ante la frecuente objecion de que “la gente se
aglomeraba tanto que bloqueaba la iglesia y no dejaba lugar para los mejores de la
parroquia”, mas por necesidad que por gusto, tuvo en Bristol su primera
prédicacion al aire libre™. Pese a la incomodidad que sintid, ese hecho sucedido a
las 4 de la tarde, dio comienzo a un constante recorrido itinerante por las
ciudades inglesas. En el camino sorte6 rechazos y virulentos ataques. Muchos
ministros anglicanos se sumaron al movimiento. También hombres y mujeres
como laicos y laicas, tuvieron a su cargo la predicacion y la conduccién de las
“sociedades”. Estaban conformadas por reuniones de clases (pequefios grupos de
cuidado mutuo) y de grupos (divididos por género) que juntas se reunian a su vez
en el novedoso dispositivo de las “asambleas anuales” de toda la conexion
metodista.

La primera “sociedad metodista” se organizd en Bristol en 1739 y durante el
mismo afio en Londres, abri6 la primera capilla metodista en lo que habia sido the
old foundery, una vieja fundicién de cafiones. Su apertura coincidié con la
oposicion de Wesley a la doctrina del quietismo que se habia impuesto entre los
moravos®. En el Wesley anciano hay una evocacion a esa diferencia fundante:

Es la gloria de las personas llamadas metodistas que no condenan a nadie
por sus opiniones o por sus formas de culto. Piensan y dejan pensar, e
insisten nada mas que en la fe obrando por el amor™.

Y en “Consejos al pueblo llamado metodista”

Nunca mads se apoyen en la formalidad muerta de la religién; traten de
imitar a aquel a quien adoran, de parecerse cada vez mas a sus perfecciones
imitables, su justicia, su misericordia y su verdad. Que esta sea su religion,
valiente, noble y generosa. Igualmente alejada de la maldad de la
supersticion (que incita a la religién a hacer lo que Dios no ha impuesto y

establecido en el Evangelio, requisito necesario para la justificaciéon de los hombres”,
pag.168, 171.

' John Wesley, “Breve historia del pueblo llamado metodista”, en Obras de Wesley, Tomo
V, (Franklin, Providence House Publishers, 19906), pag.277.

* Daniel Bruno, art. cit., pdg.180: “el punto de ruptura con los moravos radica en la
imposibilidad que tiene Wesley de encontrar en la doctrina pietista un espacio
antropolégico que permita rescatar un margen de libertad mediante el cual el ser
humano pueda ejercer su responsabilidad cristiana. Esto es poner en practica su fe a
través de las obras del amor”.

* Cf. John Wesley en Albert Knudson, Op. cit., pag. 9. Con esta afirmacién hay en Wesley
otro indicio de su entendimiento teoldgico racional y practico que no esta en ese aspecto
lejos de la ensefianza de Maimonides en Guia de perplejos descarriados (Buenos Aires,
Obelisco, 2010), pag.65, 93: “no entiendo por fe la mera declaraciéon que pronuncian los
labios, sino algo que aprehende el alma, una conviccién de que un objeto o creencia es
exactamente como el alma lo ha aprehendido (...) Dios es una Inteligencia siempre en
acto”.
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a abstenerse de lo que no ha prohibido) y de la crueldad del fanatismo (que
confina nuestro afecto a nuestro partido, secta u opinidn). Por encima de
todo, estén firmes en la fe en el Dios de la misericordia
perdonadora...Entretanto eviten cuidadosamente el entusiasmo. No
imputen los suefios de la gente al Dios omnisapiente, ni esperen luz o
poder de él excepto en el uso serio de todos los medios que ha ordenado™.

En la capilla metodista, contrario a las costumbres, los bancos eran de
igual construccién para todos, fueran ricos o pobres. Nadie pretendia tener un
lugar fijo y quienes primero llegaban se sentaban en los primeros lugares®. Habia
un comedor comunitario, un hogar para huérfanos y viudas en el que hasta la
madre de Wesley pasé sus dltimos afios y en 1746 abri6 alli el primer dispensario
gratuito de Inglaterra®. También habia una biblioteca de consulta publica y una
libreria. En ella se instalaria la imprenta metodista que contaba con el mismo
Wesley como escritor y editor de folletos, revistas y libros. Hasta ese momento la
circulacién de libros, por su costo y pesada ornamentacién que requeria amplios
espacios de guardado, era restringida para las clases altas. Segiin pormenoriza
Hadis, tanto John como su hermano Charles publicaron mas de quinientos titulos
entre propios y ajenos:

? John Wesley, “Consejos al pueblo llamado metodista”, en Obras de Wesley, Tomo V,
(Franklin, Providence House Publishers, 1990). pag.68. En este rechazo a la supersticion,
el fanatismo y el entusiasmo derivado, puede encontrarse un punto de coincidencia de
Wesley con el iluminismo francés. Puede leerse de Victor Klemperer La lengua del Tercer
Reich, apuntes de un filologo (Barcelona, mintscula, 2020), pag. 42y 43.

ZJohn Wesley, “Pensamientos sobre el Metodismo”, en Obras de Wesley, Tomo V,
Franklin, Providence House Publishers, 1996. pag. 380. Edward Thompson en La
formacion de la clase obrera en Inglaterra en La formacion de la clase obrera en
Inglaterra (Madrid, Capitan Swing Libros, 2012), punto 02, pag. 65, encuentra en estas
actitudes indicios para decir que en la historia primitiva del Metodismo, puede
encontrarse un prometedor espiritu democratico que luchaba contra las doctrinas y las
formas organizativas que imponia el mismo Wesley. Segiin Thompson Wesley no pudo
escapar a las consecuencias de su propio igualitarismo espiritual. Si los pobres de Cristo
llegaban a creer que sus almas eran como las almas de los aristécratas o los burgueses,
esto podria llevarles a los argumentos de Los derechos del hombre, esa derivacion segin
Thompson fue advertida por la duquesa de Buckingham quien opinaba que las
ensefianzas metodistas estaban “tefiidas de impertinencia y falta de respeto hacia sus
superiores. Es monstruoso que te digan que tu corazon esta tan lleno de pecado como el
de los desgraciados que se arrastran por el suelo”. Con alguna diferencia de enfoque
puede cotejarse con Christopher Hill, De /a Reforma a la Revolucion Industrial 1530-1780
(Barcelona, Ariel, 1980), pag.314.

* L. Tyerman, Op. cit, pag. 527. Pronto abrié otro dispensario en Bristol. Afios mas
tardes, en 1758 el Metodismo fundo a través de Jonas Hanway y Robert Dingley el Hogar
protegido y Hospital Magdalena para la salvaguarda de las mas pobres y desoladas
mujeres caidas en el mas bajo nivel de la infamia humana”, John Wesley “La reforma de
las costumbres”, en Obras de Wesley, Tomo 111, (Franklin, Providence House Publishers,
19906), pag. 266.
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Como era el caso de todos los demas aspectos del metodismo, Wesley
sistematizd el proceso editorial, controlandolo de manera férrea y
centralizada, aprovechando asimismo sus dotes administrativas para crear
una estructura que asegurara que los metodistas tuvieran lecturas
apropiadas al alcance de su mano, en volimenes simples de entender,
distribuidos a un precio accesible y con una calidad aceptable. Sin
quererlo, se convirtio, de esta manera, en un precursor de las modernas
ediciones de libros pockets(...)".

Dentro del sermén 87, que indaga sobre “El peligro de las riquezas”,
encontramos una evaluacion del propio Wesley que un poco mdas adelante
también nos servird para pensar la relacion que Max Weber propuso entre
protestantismo y capitalismo:

Permitanme hablar tan francamente de mi mismo como lo haria de otra
persona. Gano todo lo que puedo (a saber, escribiendo) sin dafiar a mi alma
0 a mi cuerpo. Ahorro todo lo que puedo sin malgastar nada por gusto, ni
una hoja de papel, ni un vaso de agua. Sin embargo dando todo lo que
puedo, estoy efectivamente protegido de desear enriquecerme o de
esforzarme por ser rico puesto que doy todo lo que puedo. Y de lo que
hago llamo a testificar a todos los que me conocen, tanto amigos como
enemigos...Hace cuarenta y dos afios, teniendo el deseo de proveer a la
gente pobre con libros mas baratos, mas cortos y mads sencillos que
cualquiera de los que yo habia visto, escribi muchos tratados pequefios,
generalmente a un penique cada uno, y luego varios mas grandes. Algunos
de ellos tuvieron una venta como yo no lo habia pensado, y por este medio,
inadvertidamente, me hice rico. Pero nunca lo deseé ni me esforcé por
lograrlo. Y ahora que me ha sobrevenido de improviso no acumulo tesoros
sobre la tierra, no acumulo absolutamente nada. Mi deseo y mi esfuerzo en
este aspecto es redondear mis cuentas al fin del afio (...)"".

Hadis complementa el redondeo con otra formulacién de Wesley:

» Martin Hadis, Op. cit., pag. 61. En paginas siguientes Hadis afiade valiosa informacién:
“En 1749 a Weley se le ocurrié “imprimir en buen papel y con letras grandes, no sélo todo
aquello que ya hemos publicado, sino todos los textos mas valiosos que hayan sido escrito
en lengua inglesa, en 60 u 8o volimenes, con el fin de crear una biblioteca completa para
todos aquellos temerosos de Dios. El titulo de esta coleccion fue Biblioteca Cristiana”. En
1753 Wesley escribié y edité su propio Diccionario de la lengua inglesa, cuya segunda
edicién que incorporaba varias decenas de palabras del diccionario publicado por Samuel
Johnson en 1755, se imprimié en 1704. En el prefacio él mismo mencioné: “este
diccionario explica la mayoria de las palabras dificiles que aparecen en las obras de los
mejores escritores ingleses. Fue creado por un amante del buen inglés y del sentido
comun”.

** John Wesley, sermén 87 “El peligro de las riquezas”, en Obras de Wesley, Tomo 1V,
(Franklin, Providence House Publishers, 19906), pag.141.
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Las obras de la gracia desaparecerian en una generacién si los metodistas
no fueran gente lectora (...) Los cristianos que lean seran cristianos que
sepan; repartid nuestros libros entre toda la gente pobre,
independientemente de si os pagan o no” .

Pensaba con ese criterio en plena época de la Revoluciéon Industrial
iniciada en el 1700. La miseria del campo producia un nuevo éxodo rural hacia las
ciudades. El naciente proletario urbano vivia en condiciones de pobreza y
hacinamiento alrededor de tejedurias, fébricas, talleres y minas®. Las formas
juridicas transparentaban la verdad del poder para sancionar las inconductas y
prevenir las indisciplinas. Michel Foucault detalla que:

Habia en Inglaterra 315 conductas capaces de llevar a una persona a la
horca, esto convertia al cédigo, la ley, y el sistema penal inglés, en uno de
los mas salvajes y sangrientos que conoce la historia de la civilizacién...
Religiosos disidentes del anglicanismo, cudqueros y metodistas,
organizaron sus sociedades... tenian voluntad de hacer reinar el orden,
pero para escapar al poder politico que contaba con un instrumento
terrible: su ley penal (..) era facil para la aristocracia o para quienes
detentaban el aparato judicial presionar terriblemente a las capas
populares... los grupos religiosos intentaban escapar, eran mas que nada
grupos de autodefensa contra el derecho y no tanto de vigilancia efectiva...
Wesley visitaba las comunidades a la manera de los obispos de la edad
media: ahi se sometian todos los casos de desorden... trataba de hacer
reinar un orden moral diferente de la ley que permita a los individuos
escapar de sus efectos™.

El movimiento metodista se comprometié en la lucha contra la
explotacion de nifas, nifios, hombres y mujeres en fabricas, minas y talleres.
Wesley emprendié obras sociales y promovié una multiplicidad de acciones
concurrentes al servicio de una mayor justicia y libertad. Repudid la guerra, la
esclavitud y condené la usura. Propuso la instalacién de precios justos,
regulaciones respecto a la concentracion de la tierra, la promociéon de
cooperativas, un mini banco para hacer pequefios préstamos tanto para quienes

7 Cf. John Wesley en Martin Hadis, Op. cit,, pag. 61, 62. También Hadis recupera otra
instruccion de Wesley a sus predicadores: “dedicad toda la mafiana a leer, o por lo menos
5 de las 24horas del dia” y cuando uno de ellos respondidé que no tenia especial gusto por
la lectura, Wesley lo conminé diciéndole “Entonces encuéntrale el gusto, o deja los
habitos y dedicate a otra cosa”.

*8 Sabanes, Julio, “La Iglesia Metodista, la Eucumene y el desafio de la sociedad argentina
actual”, en Debate Iglesia, Estado y Sociedad (Rosario, UCEL, 1993), pag.27.

» Michel Foucault, La verdad y las formas juridicas, cuarta conferencia (Barcelona,
Gedisa, 1980), pag. 92, 102, 104. Puede acercarse la apreciacién de Foucault con la de
Thompson Op. cit., punto 03, pag. 83y ss.
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tuviesen necesidades como para la compra de herramientas a las familias y
agencias de empleos para pobres y desocupados®.

En 1744, publicé el tratado titulado “Reflexiones sobre la esclavitud” que
influy6 profundamente en la legitimacidn social de las corrientes abolicionistas.

El aristocrata William Wilberforce, incorporado al movimiento metodista,
organiz6 la “Sociedad pro-Supresién del Trafico de Esclavos”. Durante quince
anos Wilberforce presenté proyectos en el Parlamento hasta lograr ganar la
votacién para la abolicién del trafico de esclavos en Gran Bretafia y todas sus
colonias. Volviendo al tratado:

No puede ser que ya sea por guerra o por contrato, cualquier ser humano
pueda darse en propiedad a otro. Mucho menos es posible que criatura
humana alguna nazca como esclava. La libertad es el derecho de toda
criatura humana tan pronto como respira el aire vital; y ninguna ley
humana puede despojarla de tal derecho que proviene de la ley natural.
Todo este trafico de la esclavitud tiene sélo el fin de hacer dinero, y sus
excusas son vacias e hipdcritas.. Por lo tanto si tienes alguna
consideraciéon por la justicia, devuelve a cada uno lo que es suyo. Da
libertad a quien se le debe libertad, es decir, a toda criatura humana, a todo
participante de la naturaleza humana... jFuera con todos los latigos, las
cadenas y todas las opresiones! ..Oh td, Dios de amor, td que has
mezclado de una sola sangre a todas las naciones sobre la tierra, ten
compasién de esta gente desechada, que son tirados como estiércol sobre
la tierra jLevantate, y ayuda a los que no tienen quien les ayude, cuya
sangre se derrama como agua sobre la tierral®.

En 1748, fundo la Kingswood School, una escuela mixta para la instruccion
elemental. Asistian diariamente a partir de las cinco de la mafiana procurando
una educacién amplia. También empezd, como la capilla de Londres, en las
instalaciones de una vieja fabrica abandonada. El hecho de que la Kingswood
School fuese tanto para nifios como para nifias, principalmente hijas e hijos de
ministros metodistas y de los trabajadores en las minas de carbdn, ocasiond que
sobre ella se sucedieran una serie de ataques continuos en la prensa de la época.
Su sostenimiento fue turbulento. Un severo brote de viruela hizo que, durante
una conferencia, se piense su cierre. Finalmente, segiin Wesley, la Kingswood
termind siendo one of the pleasantest schools in England®, “una de las mas
agradables escuelas de Inglaterra”.

Al poco tiempo, la invencién en las capillas metodistas de las “escuelas
dominicales” permitié también que mas nifas, nifios y jovenes comiencen sus

3 John Wesley, “Reflexiones sobre la presente escasez de alimentos”, en Obras de Wesley;,
Tomo VII, (Franklin, Providence House Publishers, 1996).

* John Wesley, “Reflexiones sobre la esclavitud”, en Obras de Wesley, Tomo VII,
(Franklin, Providence House Publishers, 1990), pag. 129.La dltima carta que escribi6
Wesley estuvo dirigida, el 24 de febrero de 1791, a William Wilberforce, para alentarlo a
seguir en sus esfuerzos contra la esclavitud.

* John Wesley’s New Room, Bristol, UK. Puede visitarse el museo en
www.newroombristol.org.uk Es interesante que dice pleasantest, no nice o beautiful.
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procesos de alfabetizacién. Respecto a la idea de las “escuelas dominicales”, la
mayoria de las investigaciones la atribuyen a Hanna Ball. En 1769 Ball inici6 una
escuela para nifos. Inés Simeone en E/ Metodismo, su nacimiento y vocacion
historica por la educacion, cita parte de una carta a Wesley en 1770, en la que Ball
le comenta sobre la marcha de la escuela:

(...) los nifios se retinen dos veces por semana, los domingos y los lunes.
Son un grupo de salvajes, pero parece que quieren aprender. Trabajo con

ellos, con cuidado, deseando provocarles el interés por la Iglesia de Cristo
33

En el mismo articulo Simone precisa que:

Ademas de estas primeras escuelas de los domingos, para menores de calle
y trabajadores, los grupos metodistas abrian escuelas para huérfanos y
también para cubrir la alfabetizacién de adultos. Muchos de estos grupos
se reunian en la Vieja Fundacién de Londres (un gran centro metodista de
atencion a los mas desfavorecidos). “Ensefiamos para que sean felices...”,
decia Mary Bosanquet, una educadora metodista de Inglaterra del siglo
XVIIP.

Yendo a la vida personal de John Wesley, después de haber pasado por otra
frustracion amorosa, en 1751 contrajo matrimonio con Mary Vazeille, una mujer
viuda, madre de cuatro hijos. Pero sus metddicos habitos y viajes constantes por
todo el Reino Unido llevaron a la separacién de la pareja en 1771.

Ante los ecos de las corrientes independentistas en América del Norte que
empezaban a llegar a la isla, adoptd una posicién reticente que termind sin
embargo llevandolo a elaborar una critica radical hacia los paises europeos y hacia
los propios cristianos. En el punto 10 de “Una advertencia contra el fanatismo”
consideré que:

Seria deseable que solamente los paganos hubiesen practicado esas obras
burdas y palpables del Diablo...Atn en cuanto a crueldad y derramamiento
de sangre, jcudn pequefia es la distancia a la cual los cristianos van detras
de ellos! Y no solamente los espafoles y los portugueses, matando a miles
en Sudamérica. No solamente los holandeses en las Indias Orientales, o los
franceses en América del Norte, siguiendo paso a paso a los espafioles.

» Inés Simeone, “El Metodismo, su nacimiento y vocacién histdrica por la educaciéon” en
Golden & Blue, Instituto Crandon 140 afios de Suerios Compartidos (Montevideo,
Vergara, 2019), pag. 13.

3 Jdem. La cita contintia con el siguiente comentario: “cuenta el historiador metodista
Peri Mesquida, después de investigar las actas de las cuatro primeras asambleas generales
metodistas (de 1744 a 1748) que “El movimiento metodista fue original vy
fundamentalmente un movimiento educativo”.
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Nuestros propios compatriotas también se han revolcado en la sangre y
han exterminado naciones enteras®.

Socioldgicamente ese momento coincidio con el ascenso en la escala social
de muchos miembros metodistas. Max Weber ubicé al Metodismo como el tercer
representante del protestantismo ascético luego del calvinismo y del
puritanismo®. Lo califico como un movimiento tardio y “revitalista” frente a
quienes habian perdido sus ideales comunitarios®. Si el marco critico del discurso
socioldgico se levantd observando las cenizas de la organizacién social medieval,
el marco ético de fe de Wesley se levanté desde el fuego simbdlico del relato
biblico de Pentecostés. Weber encontré en Wesley alguien que habia percibido en
todos sus detalles la misma conexién por él descrita en torno a La ética
protestante y el espiritu del capitalismo. En sus Notas criticas, Weber incorporo el
siguiente enunciado de Wesley:

Yo temo: donde la riqueza aumenta, la religién disminuye en medida
idéntica: no veo, pues, como sea posible, de acuerdo con la naturaleza de
las cosas, una larga duraciéon de cada nuevo despertar de la reiligiosidad
verdadera. Pues, necesariamente, la religién produce laboriosidad —
industry— y sobriedad — frugalit—-, las cuales son a su vez causa de
riqueza. Pero una vez que esta riqueza aumenta, aumentan con ella la
soberbia, la pasion y el amor al mundo en todas sus formas. ;Cémo ha de
ser, pues, posible que pueda durar mucho el metodismo, que es una
religion del corazon, ain cuando ahora la veamos crecer como un arbol
frondoso? Los metodistas son en todas partes laboriosos y ahorrativos; por
consiguiente, aumenta su riqueza en bienes materiales. Por lo mismo,
crece en ellos la soberbia, la pasidn, todos los antojos de la carne y del
mundo, el orgullo de vivir, Subsiste la forma de la religion, pero su espiritu
se va secando paulatinamente. ;No habra algin camino que impida esta
continuada decadencia de la pura religiosidad? No podemos impedir a la
gente que sea laboriosa y ahorrativa. Tenemos que advertir a todos los
cristianos que estan en la obligaciéon y el derecho de ganar cuanto puedan
y de ahorrar lo que puedan; es decir, que pueden y deben enriquecerse”.
(Sigue a esto la advertencia de que “deben dar cuanto puedan” para
progresar en la gracia y reunir un tesoro en el cielo.) Como se ve, Wesley
percibe en todos sus detalles la misma conexién descrita por nosotros® .

»John Wesley, “Sermén 387, en Obras de Wesley, Tomo 11 (Franklin, Providence House
Publishers, 1996), pag. 386. Como “obras del Diablo” mencioné en el punto 9 “torturar y
matar”. Esa es la “religion natural” de los creeks, cheroquies, chicasés y otras naciones
indias, como lo fueron los virtuosos romanos “implacables, sin misericordia”. Allf acerca
entusiasmo y fanatismo, definido este como una adhesién o amor demasiado fuerte por
nuestro propio Partido, opinidn, iglesia y religion.

3 Max Weber, Op. cit., pAg.139.

%7 [dem, pag.478.

# [dem, pag. 240, 241.
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En Weber su articulacion entre protestantismo y capitalismo reside en lo
inexorable del destino establecido por el concepto -calvinista de la
“predestinacién” que lleva a que no se le exija a los fieles la realizacién de tales o
cuales “buenas obras”, sino una santidad en el obrar elevada a sistema*’. Wesley al
rechazar la predestinacién y colocar en ese casillero la “gracia anticipante de
Dios”, habilita sobre lo inexorable del destino, una apertura posible que se articula
con el concepto de “historia”. Asi como en la teologia de Calvino “predestinados”
y “rechazados” se corresponden mutuamente, en Wesley “la gracia anticipante
comun a todos™ y que “alumbra a todo hombre™, se corresponde con la
salvacion que “fue comprada para todos los humanos desde los comienzos del
mundo™. Tal vez por eso la cita antes mencionada de Weber sobre Wesley que
corresponde a “Pensamientos sobre el Metodismo” de 1786, contiene una
dificultad. En el original lo central es justamente lo que Weber elide en la
mencioén puesta entre paréntesis.

El problema en torno de la acciéon —secularizadora, disolvente, de
perdiciéon o alienante seguin la perspectiva— de la riqueza, es un problema ético
comun a varios campos y tradiciones. Recurriendo al aparato critico que surgio
contemporaneamente a la sociologia de Weber podria hablarse, con el
psicoanalisis, sobre el problema entre /a ética y la “cosa” del capitalismo. Con
“cosa”, Sigmund Freud marcé en Mds alld del principio del placer, 1a existencia de
algo inasible y compulsivo, necesario de ser mantenido a limite por medio de las
elaboraciones simbdlicas en el lenguaje y el deseo. Siguiendo ese rumbo Jacques
Lacan abord6 “la cosa freudiana” para interrogar la ética del psicoandlisis y
recorrio las derivaciones del avance del capitalismo que llevaron a la instalacion
de un cuasi-discurso que llamé “discurso estilo capitalista”, que precisamente no
es un verdadero discurso, porque al llenarlo todo con objetos termina impidiendo
el lazo social y la pervivencia del deseo y del amor. Como una coda entre las notas
teoldgicas, socioldgicas y analiticas, la afirmacién de Lacan en 7elevision puede
servirnos para mirar a Wesley:

% {dem, pdg.167. Daniel Bruno en “Raices doctrinales y teolégicas del pensamiento
wesleyano” pag. 160, lo contextualiza asi: “si bien el puritanismo modelé la manera
personal de la piedad personal de Wesley, la teologia calvinista no pudo nunca dominar
su pensamiento, ni ain en sus afios influenciados por el efecto Alderstage. El
arminianismo presente en los sectores anglicanos no calvinistas fue el catalizador que en
definitiva lo ayudd a tomar distancia critica de aquella propuesta y le permiti6 elaborar
las bases de su teologia basada en la gracia de Dios”.

# John Wesley, “Los principios de un metodista”, en Obras de Wesley, Tomo V (Franklin,
Providence House Publishers, 1996), pag.47.

# John Wesley, “Sermodn 85”, en Obras de Wesley, Tomo 1V (Franklin, Providence House
Publishers, 1990), pag.124.

#John Wesley, “La predestinacién: una reflexién desapasionada”, en Obras de Wesley,
Tomo VIII (Franklin, Providence House Publishers, 1996), pag.355. Con el salto de los
siglos, la geografia y las pertenencias culturales, una resonancia aliada a esa afirmacién la
encontramos en “Random” (Sony Music, Argentina, 2017) de Charly Garcia. En la cancién
“Mundo B” dedicada al padre escribié: el pasado no me condena / el presente no me da
pena / el futuro estd asegurado / y los muertos estan comprados por él!
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En verdad el santo no cree tener méritos, lo que no quiere decir que no
tenga moral. Para los demas el tinico problema es que no ven adénde lo
conduce eso. Yo cogito desesperadamente para que haya nuevos como
esos. Es probablemente porque yo mismo no lo alcanzo. Cuantos mas
santos seamos, mas nos reiremos: es mi principio; es incluso la salida del
discurso capitalista —lo cual, si solo es para algunos, no constituird ningiin
progreso—*.

Wesley no creia tener algin mérito particular*’. Si tenia sus habitos. Se
levantaba a las 4 de la madrugada, dividia el dia en tres partes y era
simpaticamente impaciente. Tyerman lo describié como gracioso, conversador y
lleno de anécdotas. En una ocasioén esperando que le trajeran su carruaje, exclamoé
“perdi diez minutos para siempre”, un amigo con quien compartia la espera le dijo
“no tienes necesidad de estar apurado”, a lo que Wesley replicé “;apurado? No
tengo tiempo para estar apurado™.

Volviendo a la cita de Weber sobre Wesley, ella comienza con la afirmacién
“Yo temo”. Pero no hay ahi desesperacion, sino un Wesley advertido de los efectos
disolventes sobre la sociedad inglesa y sobre el movimiento metodista.
Reinsertamos la parte final del pensamiento 11 de Wesley no incluida entre los
paréntesis por Weber, donde el adverbio “de la misma manera” otorga el peso
especifico al balanceo entre trabajar, ganar y dar:

(...) ¢ Existe alguna manera de prevenir esta continua pérdida de religion
pura? No debemos prohibir a la gente que sea diligente y frugal. Debemos
exortar a todos los cristianos a que ganen y a que ahorren todo lo que
puedan, es decir en efecto, a que se enriquezcan. Y pregunto nuevamente,
{qué camino podemos tomar para que nuestro dinero no nos hunda en lo
mas profundo del infierno? Hay un solo camino bajo el firmamento: si
aquellos que ganan todo lo que pueden y ahorran todo lo que pueden de-

# Jacques Lacan, “Television”, en Otros escritos (Buenos Aires, Paidos, 2012), pag.540. Este
“si es para alguno no constituirfa ningtin progreso” puede ilustrarse con la historia
narrada por Thompson Op. cit., punto 03 pag.81, sobre Francis Place: lider y trabajador
autodidacta, de los que se hicieron a si mismos mediante esfuerzos de autodisciplina que
los obligaron a dejar algunos habitos. Place decia “detesto las tabernas y la gente de las
tabernas. No puedo beber, no puedo consentir, ni por un minuto, en hablar con necios”.
Thompson agrega que a menudo las virtudes de la propia dignidad llevaban consigo
actitudes de mira estrecha... Place termin6 aceptando las doctrinas utilitaristas y
malthusianas. Por otro lado se decia, como Windham en 1802 que los metodistas y los
jacobinos se habian confabulado para acabar con las diversiones del pueblo como acosar a
los toros con perros.

# John Wesley, “La naturaleza del entusiasmo”, en Obras de Wesley, Tomo 11 (Franklin,
Providence House Publishers, 1990), pag. 375. “El orgullo agota el manantial de la fe y el
amor, de la justicia y de la verdadera santidad, pues todo esto viene por gracia”.

# L. Tyerman, Op. cit., volumen 3, pag.658.
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la-misma-manera dan todo lo que pueden, entonces cuanto mas ganen,
tanto mds creceran en gracia, y tanto mas tesoros acumulardn en el cielo*.

En toda la economia politica de Wesley “ganar y ahorrar” estan
subordinados al “dar” y no escindidos de él. Esa logica, facil de observar a lo largo
de su obra*, es inaudita para el “espiritu” del capitalismo. En el sermdn 50, “El uso
del dinero”, ademas de reflexionar sobre el concepto de las “riquezas injustas” —
aquellas que lo son, incluso obtenidas honestamente, si se las usa injustamente—,
Wesley correlaciona la serie “gana todo lo que puedas, ahorra todo lo que puedas
y da todo lo que puedas” con su praxis ética derivada de “hacer algo bueno”, que es
un buen hacer en el que “el bien” no es una categoria abstracta ni universal, sino
relacional y contextualizada que no confunde ni borra la diferencia entre por
ejemplo esclavos y esclavistas:

Gana todo lo que puedas, sin perjudicarte a ti mismo o a tu prdjimo, en
alma o cuerpo, aplicando diligencia ininterrumpida y toda la comprension
que Dios te ha provisto. Ahorra todo lo que puedas, evitando cualquier
gasto que sirva solo para cultivar deseos absurdos... No mas desperdicio!
Dejemos de gastar en lo que demandan la moda, los caprichos, la carne y la
sangre. No mds ambicion! Entonces da todo lo que puedas... jUsemos,
mas bien, lo que Dios nos ha confiado para hacer algo bueno, todo el bien
posible, en todas las formas e intensidades posibles! Hagamos el bien a
nuestra familia de fe y a toda la humanidad (...)*.

“John Wesley, “Pensamientos sobre el Metodismo”, en Obras de Wesley, Tomo V
(Franklin, Providence House Publishers, 1996), pag. 383. Los guiones del adverbio son
nuestros. El adverbio opera como exigencia para el todo lo que se pueda del dar.

4 Ademas de los escritos antes aludidos, agrego “El misterio de la iniquidad”. En la
proposicién 34 dice: “...No es que el dinero sea malo en si mismo. Puede estar al servicio
de propdsitos buenos o malos por igual. Pero es una verdad incuestionable que e/ amor al/
dinero es la raiz de todos los males, y que poseer riqueza naturalmente hace crecer
nuestro amor por ellas. Asi lo expresa un antiguo dicho: Crescit amor nummi, quantum
Ipsa pecunia crescit. -Tanto como crece nuestra riqueza, crece nuestro amor por ella-, y
siempre serd asi si no obra el milagro de la gracia”.

# John Wesley, sermén 50 “El uso del dinero”, en Obras de Wesley, Tomo 111, (Franklin,
Providence House Publishers, 1996), pag. 222 y ss. Nueve afios después, a fines de 1777
Wesley escribié una carta dirigida a Mary Bishop. contestando lo que consideré un
agravio del Sr. Hilton (“la mayoria de los metodistas son degenerados”) expuso un
criterio: “...Lo que no me ha gustado de él por algunos afios es su tendencia a condenary
a despreciar a sus hermanos. Quizas usted hable de cien o doscientos de ellos, ;podra
usted deducir lo mismo con relacién a treinta o cuarenta mil? Sin embargo, estoy de
acuerdo de que dos terceras partes de los que se han convertido en ricos se han
degenerado grandemente. No ahorran todo lo que puedan para dar todo lo que puedan,
ni lo haran. Y sin hacer esto no pueden crecer en la gracia, todavia mas, continuamente
entristecen al Espiritu Santo de Dios...”, Tomo XIV “Cartas”, (Franklin, Providence House
Publishers, 19906), pag.148.
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Ultimos dias de John Wesley

Wesley mantuvo esa postura hasta su pacifica y austera muerte en
Londres. La noche anterior, rodeado de amigos y familia, les dijo “lo mejor de
todo es que Dios esta con nosotros™. A las 10 de la mafana del 2 de marzo de
1791, junto sus pies, sollozé “Adids” y sin suspiro alguno murid.

Para su funeral no se necesité carroza. Habia dejado instrucciones para
que pobres, que necesitaran trabajo, llevaran su ataid y ganaran una libra cada
uno.

En su andlisis sociologico Weber da su parecer sobre el final del primer
tiempo del movimiento metodista:

Este poderoso movimiento religioso, cuyo alcance para el desarrollo
econOmico consistié ante todo en sus efectos educativos ascéticos, no
desarrollé la plenitud de su influencia econdémica [en el sentido descrito
por Wesley], mientras no pasé la exacerbaciéon del entusiasmo religioso,
cuando la busca exaltada del reino de Dios convirtidése en austera virtud
profesional, cuando las raices religiosas comenzaron a secarse y a ser
sustituidas por consideraciones utilitaristas™.

Retomamos el trabajo de Foucault en La verdad y las formas juridicas,
donde marca que a finales del SXVIIl y comienzos del SXIX, se produjo un
desplazamiento mas pronunciado en los posicionamientos de los grupos
metodistas:

(...) esos grupos cambiaran su insercion social y abandonaran lentamente
su base popular o pequenia burguesa hasta que a fines del siglo, quedaran
compuestos y/o alentados por personajes de la aristocracia y miembros de
la clase acomodada que le dardn un nuevo contenido... se produce un
desplazamiento social que indica como la empresa de reforma moral deja
de ser una autodefensa penal para convertirse en un refuerzo del poder de
la autoridad penal misma, autodefensa en el siglo XVII [XVII],
instrumento de poder en principio del siglo XIX*.

Eric Hobsbawm, en Gente poco corriente sefiala que esos desplazamientos
en las posiciones llevaron hacia 1800 a una ruptura interna que perdurd hasta
1932 cuando se configurd la Iglesia Metodista Unida. Transitoriamente el
Metodismo, ya convertido en iglesia disidente respecto a la anglicana, se dividié
en “Nueva Conexidn Metodista”, portadores de criterios éticos teoldgicos y
organizacionales mas democraticos y “Metodismo Wesleyano”, portadores de
criterios mas restrictivos. Cercanos a la “Nueva Conexién Metodista” en 1806
surgio una tercera corriente, la de los “Metodistas Primitivos”.

# L. Tyerman., Op. cit., vol. 111, pag.654.

** Max Weber, Op. cit.,, pag. 242. Al momento de morir Wesley habia en UK ciento veinte
mil metodistas sobre una poblacién total aproximada de entre siete y nueve millones.

* Michel Foucault, Op. cit.,, pag. 105 y 107. El siglo XVII es mencionado por la apariciéon
del movimiento también disidente de los cudqueros. Entre corchetes el XVIII es nuestro
por misma referencia del autor al Metodismo.
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En La formacion de la clase obrera en Inglaterra, Edward Thompson
distingue que mientras la nueva conexidén y, mas adelante, los metodistas
primitivos, eran una religién de/ pobre, el wesleyanismo continu6 siendo una
religién para los pobres. Citando a Hobsbawm observa que igualmente el
Metodismo con su ruptura con la iglesia oficial, dondequiera que se hallase,
realizé las funciones del anticlericalismo del siglo XIX en Francia®. Volviendo a
Hobsbawm, este no deja de apreciar que la ruptura llevé también a un
avivamiento que sirvié a una nueva generacion:

La tradicién obrera de disension deriva en su mayor parte del
resurgimiento del metodismo... el metodismo primitivo fue la escuela en
que los nuevos proletarios de las fabricas, los braceros rurales, los mineros
y otros trabajadores de esa clase aprendieron cdmo organizar un sindicato
tomando como modelo la capilla y la parroquia... cuando en 1843 lord
Londonderry expulsé a los lideres de la agitaciéon de los mineros de
Durham, dos tercios de los metodistas primitivos de la zona resultaron
perseguidos (...) y a veces incluso —como en el remoto Dorset— los
conservadores wesleyanos podian ser el punto de convergencia de los
dirigentes locales®.

Desde las capillas metodistas se conformaron los primeros sindicatos
modernos y muchos de sus miembros participaron del surgimiento de las
organizaciones politicas partidarias obreras britanicas, como el Partido Liberal y
el Partido Laborista Independiente. También el Metodismo participé en las
acciones para la reforma del sistema penal inglés**y para la sancién de las leyes
laborales. A fines del siglo XIX, el Primer Ministro Britanico Henry Lloyd George,
dijo:

El movimiento que mejor6 las condiciones de las clases trabajadoras en
cuanto a salarios, horas de trabajo y otras mejoras, encontré la mayoria de
sus mejores jefes y dirigentes en hombres que se educaron en instituciones
resultantes del metodismo®.

* Edward Thompson, La formacion de la clase obrera en Inglaterra (Madrid, Capitan
Swing Libros, 2012), pag. 6o.

» Eric Hobsbawm, Gente poco corriente (Buenos Aires, Paidds, 1998), pag.64,65. Puede
agregarse que el “metodismo primitivo o nueva conexidén metodista” fue el criterio que
terminé siendo mas aceptado, sin anular ni suprimir al “metodismo wesleyano”, en la
unidad del Metodismo mundial. Desde la primera Conferencia o Asamblea convocada en
1744 hasta hoy —no sin Wesley pero también mas alld de él—, las iglesias metodistas de
cada pais se retinen en asambleas nacionales democraticas, con delegadas y delegados
elegidos a su vez en votaciones por asambleas regionales. Laicas, laicos, ministras y
ministros eligen a sus autoridades por cuatro afios incluyendo el cargo del obispado
nacional.

> I[dem: Por esta tarea de humanizacién de la vida en las cérceles y reformas penales
derivadas John Howard tiene un monumento en la Catedral de San Pablo, en Londres.

* Julio Sabanes, Op. cit, pag. 29. La Enciclopedia Britdnica consider6 a Wesley como un
reformador social que se adelanté mucho a su tiempo.
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Un movimiento cuya espiritualidad elaborada, con ideales comunitarios y
con lenguaje de fraternidad heredado de los moravos, lo llevd con altibajos a
convertirse en sujeto catalizador de sufrimientos y esperanzas, trascendiendo el
renglén de la autodefensa sin encerrarse en posiciones puras, ya sean de jerarquia,
de misticismo, de monasterio o de sectarismo®. Con Hobsbawm, podemos notar
la frontera que une y separa lo religioso y lo politico, porque “una tradiciéon
revolucionaria puede ser politicamente moderada y una tradicion religiosa puede
ser muy radical aunque no necesariamente ligada con ningin programa politico
especifico™. Este es el punto de compromiso entre tensiones en la cultura. Hadis
concluye:

El efecto social del movimiento que Wesley fundd, fue totalmente
conservador. El historiador francés Elie Halevy afirmé que el hecho que la
expansion del metodismo fue la principal causa de que Inglaterra hubiera
logrado evitar una experiencia similar a la de la revolucién francesa.
Cuando los metodistas se reunian, no hablaban de cémo cambiar al
mundo, sino de cdémo cambiarse a si mismos y acercarse a Dios™.

Esta critica no desconocida por el Metodismo de esos siglos, tenia su
reversa en la consideracion positiva que hacian de que su obrar contribuyé a que
“el cambio operado en las costumbres de Inglaterra permitié que se obtuvieran los
beneficios de la Revolucidn Francesa sin pasar por los horrores de una revolucion
civil™. Incluso puede recordarse una proclama en la que el mismo Wesley le
recomendd a los habitantes de Inglaterra que no subestimen la libertad presente,
que no hablen nunca de la libertad de los antepasados, porque la libertad inglesa
comenzé con la Revolucién, agregando “jy cudn integra es hasta nuestros dias!”*.

Con lo cual entre torysy wighs, el caracter conservador de Wesley fue el de
un conservadurimso post revolucionario y no el de un reaccionario defensor o
restaurador del absolutismo real vencido. Gran Bretafia ya habia atravesado sus
revoluciones e instaurado el sistema parlamentario mientras Francia permanecia
todavia en el absolutismo. Y atn ni con los cambios de régimen, politicamente
ninguno de los dos paises resignaron sus matrices colonialistas.

Es apropiado tener en cuenta la conjetura que hace Thompson sobre la
conexion subterranea que puede haber entre una tradicién comunitaria y el
milenarismo. Indagando en ella, subraya la importancia de no confundir las
aberraciones fandticas de la exaltacién o de la paranoia, con las metaforas. La

% Paul Tillich, Pensamiento Cristiano y Cultura en Occidente (Buenos Aires, La Aurora,
1977), pag.167.

%7 Eric Hobsbawm, Op. cit., pag.6o0, 61, 64.

 Martin Hadis, Op. cit., pag. 58.

* Lo que todo metodista debe saber, tercera edicion (Buenos Aires, Imprenta Metodista, ,
1952), pag. 98.

% John Wesley, “Apacibles palabras a los habitantes de Inglaterra”, en Obras de Wesley,
Tomo VI (Franklin, Providence House Publishers, 1996), padg. 198. Puede leerse también
“Reflexiones sobre el origen del poder” donde hay una relacion de tensién entre “poder”,
“autoridad” y “sociedad”.
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produccion e instalacidon discursiva de estas tltimas, dice Thompson, permiten
articular y sostener las experiencias y aspiraciones de grupos minoritarios durante
cientos de afios”.

(Por cudl pendiente se delineé con mayor nitidez el metodismo?

En la segunda parte recorreremos la grafia con la que a pulso de las
contingencias inscribio su et/os.

Martin Tranier, psicologo por la Universidad Nacional de Rosario (UNR) y especialista en
ciencias sociales por la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO);
docente en UCEL y UNR.

E-mail: mtranier@ucel edu.ar
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" Edward Thompson, Op. cit., p4g.70 y 72.
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Resumen

Este estudio procura analizar la manera como la Iglesia Adventista del Séptimo Dia se
introdujo, arraigo y expandio en Entre Rios desde 1890, con la llegada del primer
misionero adventista a la provincia, hasta 1920. Para reconstruir la historia se hace uso de
los informes y cartas escritas por los primeros misioneros, asi como revistas
denominacionales producidas localmente y otras fuentes documentales relevantes para
esta investigacion. La primera parte de este articulo analizo la llegada del adventismo y el
establecimiento de su primera iglesia en Entre Rios: la Iglesia de Crespo Campo. Esta
segunda parte abordard la expansion del adventismo a partir de este puesto de avanzada
clave a partir de 19or hasta 1920, asi como los principales factores que influyeron en su
crecimiento. Dado que esta fue la primera provincia argentina en la que se asento el
adventismo, se espera que esta investigacion pueda proporcionar las bases para establecer
la historia del adventismo en Argentina.

Palabras clave: Historiografia adventista. Adventismo. Evangelizacion. Protestantismo
argentino

Abstract

This paper studies the way in which the Seventh-day Adventist Church was introduced,
rooted and expanded in Entre Rios from 1890, with the arrival of the first Adventist
missionary to the province, until 1920. In order to reconstruct the history, several sources
are used, including reports and letters written by the first missionaries, denominational
magazines produced locally, as well as other documentary sources relevant to this
research. The first part of this article addressed the arrival of Adventism and the
establishment of its first church in Entre Rios: the Church of Crespo Campo. This second
part studies the expansion of Adventism from this key outpost throughout the province,
from 1901 to 1920, as well as the main factors that influenced its growth. Since this was
the first Argentine province in which Adventism was established, it is hoped that this
research can provide the basis for establishing the history of Adventism in Argentina.

Keywords: Adventist historiography. Adventism. Evangelism. Argentinean Protestantism
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Introduccién

La primera parte de este articulo realizé un breve repaso del surgimiento
del adventismo en Norteamérica, durante la primera mitad del siglo XIX, y de su
expansion misionera durante fines del mismo siglo. También se abord6 la manera
en cdmo el adventismo lleg6 hasta Argentina, con el arribo del primer misionero
adventista a tierras entrerrianas en 6 de junio de 1890. Posteriormente se examind
el origen y causas del establecimiento de la primera iglesia adventista en esta
provincia: la Iglesia de Crespo Campo en septiembre de 1894, asi como su
desarrollo y crecimiento.

En esta segunda parte de la investigacién se analizardn los principales
factores que favorecieron la expansién adventista en Entre Rios. Luego se
procederd a repasar brevemente el surgimiento y establecimiento de las primeras
iglesias que fueron organizadas en la provincia: las iglesias de Aldea Camarero
(organizada en 1902), de Aldea San Antonio (en 1903), de Lucas Gonzilez (de
1907), de Concordia (de 1907), de Segui (1908), de La Paz (1908), de Galarza (de
1909 y reorganizada en 1914, de Colonia Santa Amalia (de 1910 y reorganizada en
1912), y de la ciudad de Parana (de 1917). Posteriormente, se mencionaran todos
aquellos poblados y colonias en los cuales existi6 presencia adventista, aunque no
llegaron a tener una iglesia organizada antes de 1920. Finalmente, se recapitularan
los hallazgos realizados en la conclusion.

Antes de proceder con la siguiente seccidn, es preciso realizar una
aclaracion en la terminologia utilizada. La estructura administrativa de la Iglesia
Adventista realiza una diferente entre una iglesia organizada de una congregacion
o grupo de creyentes. Aunque exista una comunidad de fieles adventistas en una
determinada ubicacidn, esto no implica necesariamente que administrativamente
haya alli una iglesia. El adventismo del séptimo dia considera que para que existe
una iglesia (hablando en término administrativos) debe existir un grupo estable de
creyentes que se reinan en una misma ubicacidn, que cuenten con liderazgo local
firme (compuesto por ancianos y didconos) y que sea financieramente auténomo
(que pueda cubrir con los diezmos y ofrendas sus propios gastos). Esta diferencia
administrativa entre iglesiay congregacion explica por qué existieron decenas de
poblados con grupos de adventistas, pero solo hubo 10 iglesias organizadas hasta
1920

Factores que favorecieron la expansién adventista en Entre Rios

Cinco grandes factores favorecieron la difusién del adventismo en la
provincia de Entre Rios: (1) la construccién y ampliacion de la red ferroviaria
provincial; (2) la paulatina llegada de mas misioneros extranjeros; (3) el
establecimiento del Colegio Adventista de Camarero en 1898; (4) la formacién de
la Conferencia del Rio de la Plata en 19071; y (5) la utilizacién de las “reuniones
anuales” de los adventistas como una herramienta evangelistica.

El primer factor influy6 directamente en la facilidad para viajar a través de
la provincia y conectar las diferentes congregaciones. A partir de 1866, con el
establecimiento de la primera linea de rieles de tren y hasta 1914, la provincia de
Entre Rios experimentd un lento pero constante aumento de lineas ferroviarias
para trenes de carga y de pasajero. Las lineas del ferrocarril conectaban las
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principales ciudades y puertos de la provincia, favoreciendo el transito de
personas y la exportacion de las producciones agropecuarias.” Existen numerosas
menciones al ferrocarril como medio de transporte utilizado por los misioneros
adventistas en sus viajes. Ademads, cuando se realizaban las reuniones anuales, no
era raro que los lideres adventistas solicitaran a las empresas ferroviarias un
descuento para los fieles que asistirian a estos eventos.

El segundo factor que favorecid la expansion del adventismo en Entre Rios
se relaciona directamente con la mayor disponibilidad de ministros y evangelistas.
En 1894 lleg6 a esta provincia Frank H. Westphal, el primer pastor adventista en
hacerlo. Sin embargo, él no fue el Uinico misionero que trabajé en las tierras
entrerrianas. En agosto de 1896, Nelson Z. Town y su esposa Sadie Rhoda llegaron
a la Argentina.’ En un principio trabajaron en Buenos Aires y en Santa Fe, pero en
noviembre de 1899 se mudaron definitivamente a Entre Rios para hacerse cargo
del recientemente fundado Colegio Adventista de Camarero.? En su posicién de
director de esta escuela, no solo se dedicé a capacitar futuros misioneros, sino que
realizd numerosas visitas a iglesias y congregaciones entrerrianas.

En octubre de 1901, lleg a la Argentina Joseph W. Westphal, hermano de
Frank. Habia sido nombrado como presidente de la Unién Misién Sudamericana,
la entidad administrativa adventista que abarcaba los paises de Argentina,
Uruguay, Paraguay, Brasil, Chile, Bolivia y Perd. Aunque tuvo una destacada
participacién como evangelista, su principal aporte fue administrativo. Se encargd
de establecer la Conferencia del Rio de la Plata, de la cual se hablara después, y de
coordinar la fundacion y/o desarrollo de las instituciones adventistas educativas y
médicas en el continente.* En diciembre del mismo afo, Robert Habenicht llegé a
Buenos Aires junto con su esposa Adela Allen. Al mes siguiente viajaron a Entre
Rios, donde trabajaron en varias ramas del ministerio hasta que en 1908 Robert
obtuvo el permiso gubernamental para ejercer como médico y establecer el
Sanatorio Adventista del Plata’ Ademas, ejerci6 como profesor en el Colegio
Adventista del Plata y como evangelista en diversas iglesias y congregaciones de la
provincia.

Estos no fueron los tinicos misioneros extranjeros que trabajaron en Entre
Rios. En 1901, Arthur Fulton llegé al Colegio Adventista de Camarero, en donde
permanecié por siete afios. Al igual que Nelson Town, aprovecho su estadia en
Entre Rios para realizar labores misioneras por la provincia. En 1908 llegd Charles
E. Knight, quien trabajé en la Argentina hasta 1917. En 1914 llegd B. C. Haak, que

' Alejandro Rascovan, “Las empresas ferroviarias en las provincias de Entre Rios,
Corrientes y Misiones (1866-2014): Entre intereses globales, nacionales y regionales”,
Revista Transporte y Territorio 13 (2015): 189-192

* Francis M. Wilcox, “Summary of Mission Work”, Review and Herald, 8 de septiembre de
1896, 9.

> Nelson Z. Town, “Argentina”, Review and Herald, 8 de mayo de 1900, 12.

* Véase Eugenio Di Dionisio, “Joseph W. Westphal”, en Misioneros Fundacionales del
Adventismo Sudamericano (Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP, 2012), 50-
57.

5 Véase Silvia C. Scholtus, “Robert H. Habenicht”, en Misioneros Fundacionales del
Adventismo Sudamericano (Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP, 2012), 71-

84.
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fallecié trdgicamente a fines de ese afio.® En 1915 llegd Roscoe T. Baer, quien
trabajo durante cuatro afios en Argentina.” Estos tres ultimos misioneros no
desempenaron su actividad exclusivamente en Entre Rios, pero parte de sus
labores misioneras ocurrieron en esta provincia.

El tercer factor que influy6 en la expansidon evangelistica del adventismo
fue el establecimiento del Colegio Adventista de Camarero. Durante el dltimo dia
de la reunién anual de los adventistas en 1898, se votd la creacién de una escuela
denominacional. Al afio siguiente se comenzo la construccion de un edificio en
tierras donadas por Jorge Lust a poco mas de un kilémetro de la Aldea Camarero
(de donde el colegio tomé inicialmente su nombre). Debido a la urgente
necesidad de formar jévenes, Nelson Z. Town impartié clases durante un afio en
las instalaciones de un molino en desuso ubicado en Las Tunas, provincia de
Santa Fe. A partir de 1900, las clases del recientemente inaugurado Colegio
Adventista de Camarero (renombrado como Colegio Adventista del Plata en 1908
y Universidad Adventista del Plata en 1990) fueron impartidas en Entre Rios.

Al contar con un colegio propio, la Iglesia Adventista pudo comenzar a
formar ministros, colportores y misioneros locales. Esto permitié contar con mas
obreros que se sumaban a los misioneros extranjeros que habian llegado. De la
primera cohorte de 26 estudiantes, al menos seis se convirtieron en exitosos
evangelistas y ministros: Godofredo Block, Jorge Block, Santiago Mangold,
Ignacio Kalbermatter, Luis Ernst y Pedro Kalbermatter.® Varios de ellos, ademds
de posteriores graduados del colegio como Luis Rojas, fueron pastores clave para
el establecimiento de congregaciones adventistas en Entre Rios.

El cuarto factor que favorecio la difusién adventista en Entre Rios fue de
indole administrativo. Durante la reunién anual de los adventistas del afio 1901,
llevada a cabo del 10 al 20 de noviembre de ese afio, se estableci6 la Conferencia
del Rio de la Plata. Esta entidad administrativa englobaba a todas las iglesias
adventistas de Argentina, Paraguay y Uruguay; y tenia la funcion de coordinar sus
actividades. Nelson Z. Town fue escogido como su primer presidente.’ El hecho
de contar con una estructura supracongregacional permitia supervisar el trabajo
de los misioneros, reasignar recursos —-tanto financieros como humanos- a donde
fueran mas necesarios, organizar actividades eclesidsticas y elegir mejor los
nuevos lugares donde realizar esfuerzos evangelisticos. Aunque esta fue una
accion de indole administrativa, su impacto misionero es evidente. En los siete
anos desde 1894 hasta 1901 solo se organizd una sola iglesia. Pero en los siete afios
posteriores al establecimiento de la Conferencia del Rio de la Plata se organizaron
seis iglesias.

El quinto y ultimo factor a ser analizado, es el uso misionero de las
reuniones anuales de los adventistas. Desde el Segundo Gran Despertar (1795-
1835), la mayoria de las denominaciones cristianas de Norteamérica habian

%Joseph W. Westphal, “Elder B. C. Haak”, Review and Herald, 21 de enero de 1915, 14.

7 John M. Howell, “The Journey’s End: R. B. Baer”, Review and Herald, 26 de febrero de
1942, 25-20.

® Egil H. Wensell, “River Plate College: An Historical Study of a Missionary Institution,
1898-1951” (Tesis de doctorado, Andrews University, 1982), 64-05.

% Joseph W. Westphal, “South America”, Review and Herald, 31 de diciembre de 1901, 10.
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adoptado la practica de realizar camp-meetings o reuniones campestres.” Estos se
caracterizaban por durar varios dias —incluso algunas semanas- en los cuales se
realizaban cultos, campanas evangelisticas y otras actividades eclesiasticas.

Cuando Frank H. Westphal llegd a la Argentina, decidié establecer
también esta costumbre entre los adventistas sudamericanos. Para ello, organizo
en 1896 la primera reunién campestre en Argentina, que se llevo a cabo del 30 de
septiembre al 12 de octubre de 1896." De alli en adelante, cada afio se realizé una
reunién campestre, usualmente denominada como “asamblea” o “reunion
general”, en diferentes lugares del pais. Fue también en una de estas reuniones
que se establecié la Conferencia del Rio de la Plata, lo cual fue mencionado
anteriormente.

Todas las reuniones de 1896 hasta 1901 se llevaron a cabo en Crespo o sus
alrededores, donde ya habia una gran comunidad adventista establecida. La tinica
excepcidn fue la reunion de 1899 que se llevd a cabo en un pueblo de la provincia
de Santa Fe, donde también existia un grupo de adventistas. Sin embargo, a partir
de 1901, se decidié realizar un cambio en la dindmica de estas reuniones.
Anteriormente se consideraba que estas asambleas tenian solo la funcién de
“tratar los asuntos de la denominacion... de elegir [a] los oficiales de los diferentes
ramos de la obra, de presentar los informes del trabajo del afio que acaba y de
presentar los planes para el afio venidero”.” Pero posteriormente es posible
observar que la “intencidn general parece haber sido utilizar el congreso general
como un evento evangelistico que permitiera establecer una nueva iglesia en un
lugar sin o con poca presencia adventista”.® Asi en 1903 se llevd a cabo una
reunion general en la Aldea San Juan; en 1905 en Rosario del Tala; en 1907 en
Gualeguay; y en los afios 1905, 1909, 1915, 1916 y 1918, en la ciudad de Parana.

La confluencia de estos cinco factores influyé en la rapida expansion del
adventismo en la provincia de Entre Rios. Este es el tema de la préxima seccion.

Expansién misionera en la provincia (1901-1920)

La Iglesia de Crespo Campo no solo fue la primera en ser establecida en
Entre Rios (de hecho, en toda Sudamérica), sino que también fue un puesto de
avanzada que permitid la expansion del adventismo por el resto de la provincia.
En 1897, el ministro adventista John McCarthy visit6 la iglesia de Crespo Campo y
afirmo que “es realmente una iglesia misionera en el sentido mas amplio y elevado
de la palabra. Cada miembro es un misionero; y, si uno puede juzgar por la
apariencia, parecen trabajar conjuntamente para diseminar con éxito las semillas

' Véase Charles A. Johnson, The Frontier Camp Meeting: Religion’s Harvest Time
(Dallas, TX: Southern Methodist University Press, 1985), 8-80; y Kenneth O. Brown, Holy
Ground: A Study of the American Camp Meeting (New York: Garland Publishing, 1992),
3-71.

" Frank H. Westphal, “General Meeting in Argentina”, Review and Herald, 14 de julio de
1890, 444.

' “Reunién anual de los Adventistas del Séptimo Dia”, E/ Faro, octubre de 1901, 36.

B Eric E. Richter y Ernesto Bernhardt, “Iglesia de Crespo Campo (Entre Rios, Argentina)”,
en Las primeras iglesias adventistas de la cuenca del Plata: 1894-1906, comp. por Daniel
O. Plenc (Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP, 2023): 40.
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de vida y verdad”.* Mediante su esfuerzo personal y financiero, lenta pero
gradualmente los adventistas de Crespo comenzaron a levantar nuevas iglesias.

El proceso de predicacion o evangelizacion se basaba principalmente en las
“redes interpersonales” de quienes ya eran creyentes adventistas.® Fabian Claudio
Flores explica que los adventistas solian en primer lugar visitar a las familias de
interesados. Luego se les entregaban o vendian publicaciones religiosas.
Posteriormente se las volvia a visitar para mostrar a las familias las “verdades de la
fe adventista” e invitarlos a participar a alguna de las reuniones de la iglesia.”
Posteriormente un pastor o miembro de la iglesia les daria estudios biblicos en su
hogar hasta lograr convencerlos de unirse a la iglesia y ser bautizados.

A continuacidn, se presentard la manera cémo el adventismo se difundié
por las diferentes ciudades y poblados de Entre Rios. Si bien es cierto que un
analisis de tipo cronoldgico probablemente logre describir mejor la manera en
que esta denominacion religiosa se expandié geograficamente por la provincia, no
es este el enfoque que se seguird. El orden presentado a continuacion se rige por
el aflo en que cada grupo fue establecido formalmente como una iglesia
organizada. Es decir, cuando tuvo un liderazgo local propio, orden eclesiastico y
autonomia financiera.

Este enfoque, aunque permite vislumbrar mejor el crecimiento
institucional del adventismo, impide observar apropiadamente las redes sociales y
misioneras que se formaron y que llevaron al establecimiento y crecimiento de
estas congregaciones. Sin embargo, el lector podra notar en la préxima secciéon
que la permanencia del adventismo en cada poblado dependié en gran medida de
su organizacion institucional. En muchos lugares en donde no se establecieron
iglesias organizadas, la presencia adventista se desvanecié con el tiempo. Por ese
motivo, se priorizara el criterio institucional por encima del cronolégico.

Iglesia de Aldea Camarero (1902)

Los origenes de la Aldea Camarero no han sido clarificados por completo.
Se supone que se formd cerca del afo 1890, cuando Pedro Camarero, un ilustre
ciudadano de Diamante, establecié un almacén de ramos generales al lado del
arroyo Paraiso.” Este lugar se ubicaba a unos 20 kildmetros de la ciudad de
Diamante. En los alrededores de este comercio, que llegd a ser conocido como
“Almacén de Born”, se establecieron una serie de viviendas y ranchos que dio
origen a una aldea.”

En un campo cercano a este lugar se llevé a cabo una reunién general de
adventistas del 29 de octubre al 7 de noviembre de 1897.” Aunque no se menciona

* McCarthy, “Argentine Republic”, 420.

% Fabian Claudio Flores, “Los adventistas del séptimo dia en la Argentina y su ‘proyecto
de colonizacion’: Aportes desde un analisis histdrico”, Sociedad y religion 20, no. 30-31
(2008): 98.

"% Ibid.

7 Raul Schneider, La colina de la esperanza: Cronicas de Libertador San Martin (Parana,
Entre Rios: Descubra Ediciones, 2021), 42.

* Ibid.

 Frank H. Westphal, “The Argentine General Meeting”, Review and Herald, 4 de enero
de 1898, 13-14.
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en las fuentes el impacto misionero de este evento, es posible que sirviera para
despertar el interés de los pobladores. Posteriormente, en 1898, Frank H.
Westphal visité a varios habitantes de esta aldea para ensefiarles las doctrinas
adventistas, afirmando haber tenido resultados exitosos.” A partir del afio
siguiente comenz6 a construirse el edificio que alojaria al Colegio Adventista de
Camarero, ubicado en las cercanias de la aldea, aunque del lado contrario del
arroyo. A partir de 1900, una vez que se comenz6 a impartir clases en el Colegio,
lentamente profesores, familiares de alumnos y otros creyentes adventistas
comenzaron a establecerse en los alrededores del edificio del colegio. Esto causd
que se formara un grupo de creyentes en la Aldea Camarero, aunque para 1900 no
era considerado todavia una iglesia organizada.”

No existen fuentes documentales fiables que permiten determinar en qué
afno esta congregacién pasé a ser una iglesia organizada, ya que las actas de la
iglesia se han perdido. Lo cierto es que para 1904 ya era considerada asi.” La
organizacidn formal de esta iglesia debi6 ocurrir, por lo tanto, después de 1900 y
antes de 1904. De acuerdo a testimonios orales recolectados por Eugenio Di
Dionisio, este evento ocurrio en 1902.”

Este grupo de creyentes se reunian en una de las aulas de la escuela que
fungia como capilla.** Este edificio fue utilizado hasta que en 1908 se inaugur6
una segunda edificacién mas amplia que contaba con un salén de actos con mayor
capacidad que fue utilizado como capilla.” Se desconoce la cantidad de miembros
que tuvo esta iglesia al momento de ser organizada y tampoco se cuenta con
registros completos de su membresia. Sin embargo, es posible determinar que
para 1904 contaba con 19 miembros,*® 68 en 1906,” 122 en 1911,” 141 en 1913,” 148
en 1914° y 165 en 1915.”

 [dem., “Argentina”, Review and Herald, 6 de septiembre de 1898, 10. Aqui el nombre de
la aldea es escrito erroneamente como “Comorera’.

*'Véase “Mision del Plata”, £/ Faro, octubre de 1900, 12.

2 Véase “Conferencia General de San Geronimo”, Revista Adventista, mayo de 1904, 1.

» Véase Eugenio Di Dionisio, Daniel Oscar Plenc y Benjamin Tigasi, “Iglesia de Camarero
(Entre Rios, Argentina)”, en Las primeras iglesias adventistas de la cuenca del Plata, 1894-
19006: comp. por Daniel O. Plenc (Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP,
2023): 183-184.

* Por una descripcién de esta capilla y su uso, véase Wensell, “River Plate College”, 60-62.
* Ibid. 101.

20 “Escuelas sabaticales del Rio de la Plata: Informe del cuarto trimestre de 1904”, Revista
Adventista, febrero de 1905, 7.

7 Sadie Rhodes Town, “Informes de las Escuelas Sabaticas del Rio de la Plata, 2°.
Trimestre de 1906”7, Revista Adventista, 7.

% Luisa Post de Everist, “Informe trimestral de las Escuelas Sabdticas de la Conferencia
Argentina para el primer trimestre de 19117, Revista Adventista, agosto de 1911, 15.

* Guillermo Emmeneger, “Informe de diezmo recibido en la tesoreria de la Conf.
Argentina durante el cuarto trimestre de 1913”7, Revista Adventista, febrero de 1914, 12.

* [dem., “Informe del diezmo recibido en la tesoreria de la Conf. Argentina durante el
2do. Trimestre de 1914”, Revista Adventista, agosto de 1914, 14.

3 [dem., “Informe del diezmo recibido en la tesoreria de la Cnf. Argentina durante el 3er.
Trimestre de 1915”7, Revista Adventista, noviembre de 1915, 12.
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Iglesia de Aldea San Antonio (1903)

La Aldea San Antonio, junto con sus aldeas hermanas San Juan y Santa
Celia, se formaron en 1888 cuando Jacob Spangenberg le vendid sus tierras a un
grupo de inmigrantes alemanes del Volga que, establecidos provisoriamente en la
Aldea Protestante, buscaban donde radicarse.’” Esta aldea se encuentra a unos 20
kilémetros de Urdinarrain y en muchas fuentes denominacionales adventistas se
la conocié como “Iglesia de Urdinarrain”.®

Ya durante 1897 Frank Westphal habia visitado a algunos inmigrantes
alemanes que vivian por esa zona y habia mantenido algunas reuniones
evangelisticas** A pesar de contar con la ayuda de dos creyentes de Crespo, no
parece haber tenido mucho éxito. El siguiente esfuerzo misionero en la zona fue
una reunion general de los adventistas que se llevé a cabo del 5 al 15 de marzo de
1903 en la vecina Aldea San Juan. La reunién tuvo poco éxito, pero los pastores
John V. Maas y C. Saller permanecieron algunos meses en la regién para atender a
los pocos interesados.” Luego, el 1 de octubre, el pastor Joseph W. Westphal viajo
para realizar una campafia evangelistica de cuatro semanas de duracién.’® Once
miembros de la Iglesia de Crespo prestaron su ayuda durante parte de esta
campaia. El relativo éxito de este esfuerzo misionero motivé a los pastores
presentes a organizar formalmente este grupo de creyentes como una iglesia. Por
lo tanto, el 8 de noviembre de 1903 fue organizada la Iglesia Adventista de Aldea
San Antonio con 22 miembros.”

A pesar de que la mayoria de los nuevos miembros de esta iglesia tenfan
poca instruccién biblica, el nimero de creyentes aument6 rapidamente. Al afio
siguiente, el nidmero de creyentes habia aumentado a 40.3® El crecimiento de la
iglesia continu6 durante los afios siguientes. En 1914, la membresia constaba de 59
personas,” en tanto se lleg6 a 81 en 1915*’ y a casi 100 en 1916.*

* Claudia Toselli, Adriana Ten Hoeve y Claudia Fuchs, “Patrimonio cultural de Aldea San
Antonio: Aportes al desarrollo territorial a través del turismo (Entre Rios, Argentina)”,
Revista de Turismo e Identidad 2, no.1 (2021): 86-87.

» Eugenio Di Dionisio, “Iglesia de Aldea San Antonio (Entre Rios, Argentina)”, en Las
primeras iglesias adventistas de la cuenca del Plata: 1894-1906, comp. por Daniel O. Plenc
(Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP, 2023): 213.

* Frank H. Westphal, “Argentine Republic”, Review and Herald, 12 de octubre de 1897,
650

* Joseph W. Wesptphal, “Argentina”, Review and Herald, 15 de mayo de 1903, 16.

3 [dem., “The Message of the River Plate Conference”, Review and Herald, 11 de febrero
de 1904, 14-T15.

7 Ibid.

® “Informe de las escuelas sabaticales de la Conferencia del Rio de la Plata, Segundo
Trimestre de 1904, Revista Adventista, agosto de 1904, 4.

* Guillermo Emmenegger, “Informe del diezmo recibido en la tesoreria de la Conf.
Argentina durante el ler. Trimestre de 1914”, Revista Adventista, mayo de 1914, 14.

4 {dem., “Informe del diezmo recibido en la tesoreria de la Cnf. Argentina durante el 3er.
Trimestre de 19157, 12.

# Roscoe T. Baer, “General Meetings in the Argentine Conference”, Columbia Union
Visitor, 11 de enero de 1917, 8.
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Desde su fundacién hasta el afio 1908, la Iglesia de Aldea San Antonio se
reunié en una habitacion de la casa de Pedro Leichner, uno de sus miembros.*
Luego David Schimpf, quien no era adventista pero apreciaba la educacién, doné
tres hectareas de sus tierras para la construccidon de una pequena escuela que
también sirvié como capilla durante los 54 afios siguientes.”

Iglesia de Lucas Gonzdlez (1907)

El poblado de Lucas Gonzalez fue fundado por inmigrantes alemanes del
Volga en 1888. En 1905, cuatro familias adventistas que vivian en las cercanias de
Ramirez se mudaron a esta zona. Durante la primera semana de abril del afo
siguiente, Reinhardt Hetze visité el lugar y realizd visitas misioneras, asi como
una serie de predicaciones. El resulto fue el bautismo de 8 nuevas personas y la
conformacién de una pequefia congregaciéon de mas o menos 20 integrantes.*
Poco después, los pastores Godofredo Block y Jacob Riffel (este tltimo sobrino de
Jorge Riffel, de visita desde los Estados Unidos), mantuvieron durante varias
semanas una campafia evangelistica que dio como resultado 12 bautismos
nuevos.” En 1907 esta congregacién fue organizada oficialmente como una iglesia
adventista, siendo la cuarta en Entre Rios. Para 1908, la iglesia de Lucas Gonzalez
ya tenia 73 miembros.*

Iglesia de Concordia (1907)

La ciudad de Concordia tiene su origen a mediados del siglo XV111, aunque
recién en 1831 fuera fundada oficialmente. Para principios del siglo XX, superaba
ampliamente los 10.000 habitantes y era considerada una de las ciudades mas
importantes de la provincia. El inicio de la iglesia adventista de Concordia debe
identificarse con el trabajo de colportores. En 1905, Godofredo Block, Ignacio
Kalbermatter, Luis Rojas y Daniel Kapp colportaron por la zona de Concordia,
vendiendo literatura religiosa y buscando interesados en aprender las doctrinas
adventistas.”” Al describir el resultado del trabajo de estos jovenes, Joseph W.
Westphal afirmé6 que “en Concordia... varios estan guardando el Sdbado y otros
estan profundamente interesados. Asi comenzd la obra en otro lugar nuevo”.**

La eleccion de Concordia como destino de este grupo de colportores no
fue caprichosa. Para los lideres de la incipiente Iglesia Adventista, Concordia era
un lugar estratégico debido a su importancia para el transito naviero, su cercania
con Uruguay y el tamafio de su poblacién.*

# Di Dionisio, “Iglesia de Aldea San Antonio (Entre Rios, Argentina)”, 220.

# 1bid.

# Reinhardt Hetze, “Lucas Gonzalez, E. Rios”, Revista Adventista, mayo de 1900, 9.

# Arthur Fulton, “Argentina, South America”, Review and Herald, 5 de noviembre de
1908, 15.

# Ottena ). de Fulton, “Informe de las Escuelas Sabéticas de los paises platenses, 3.
trimestre de 1908”, Revista Adventista, enero de 1909, 8.

+ “Notas del Plata”, Revista Adventista, enero de 1905, 5.

# Joseph W. Westphal, “Desde mi ultimo informe”, Revista Adventista, suplemento de
febrero de 1905, 4.

4 Jdem., “River Plate Conference”, Review and Herald, 27 de abril de 1905, 14;
“Argentina”, Review and Herald, 11 de mayo de 1905, 18;
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Posteriormente, el Dr. Roberto Habenicht realiz6 reuniones evangelisticas
en una gran carpa con relativo éxito.”> Como resultado, se formé una pequefia
congregacion de 14 individuos.” A diferencia de otras iglesias adventistas, la gran
mayoria de los miembros de esta congregacién eran “espafioles”, es decir, no
descendientes de inmigrantes alemanes.

Posteriormente los pastores Pablo Bonjour y Santiago Mangold trabajaron
en la zona.® Para 19006, la congregacién constaba de unos 35 individuos” y se
alquilé una casa para realizar reuniones.”* Aunque lograron alquilar durante un
tiempo un salén para usarlo como capilla, debido a la falta de recursos
econdémicos de sus miembros, los cultos se mudaron al hogar de la familia
Cabrera.”

Por razones desconocidas, parece que el grupo de creyentes disminuyd
notablemente los meses siguientes. Esto no impidié que el 24 de noviembre de
1907 la congregacion fuera establecida oficialmente como una iglesia, con un total
de 15 miembros.® Esta fue la quinta iglesia adventista de Entre Rios. La
organizacion de la iglesia de Concordia, con la consiguiente eleccion de lideres
locales, tuvo efectos positivos. Al afio siguiente la membresia habia aumentado a
29 miembros.”

Iglesia de Segui (1908)

La ciudad de Segui se establecié a principios del siglo XX con el
establecimiento de una estacion de tren en ese lugar. Para 1907, existia un grupo
de 23 personas en la zona rural de Segui.*® Se desconoce exactamente como surgio
este primer grupo, pero la evidencia parece sugerir que varios creyentes
adventistas que vivian en la zona de Crespo y Ramirez se mudaron para Segui y
sus alrededores. En 1908, esta congregacién fue organizada como iglesia con un
total de 25 miembros.”® A fines de ese afio, ya tenia 63 miembros.*® Las reuniones

** Nelson Z. Town, “Notas del Plata”, Revista Adventista, mayo de 1905, 3.

* “Resumen del Departamento de Escuelas Sabaticales del Rio de la Plata correspondiente
al primer trimestre de 1905”, Revista Adventista, julio de 1905, 5.

> Nelson Z. Town, “Después de la reunion”, Revista Adventista, noviembre de 1905, 5.

» Sadie Rhodes Town, “Informe de las Escuelas Sabaticas del Rio de la Plata para el
primer trimestre de 1906”, Revista Adventista, julio de 1900, 7.

>+ Santiago y Corina Mangold, “Concordia”, Revista Adventista, enero de 1907, 5.

* Luis Emmenegger, “La obra en Concordia (R. Arg.)”, Revista Adventista, 13 de febrero de
1919, 14.

* Nelson Z. Town, “Informes del campo: Concordia, otra iglesia organizada”, Revista
Adventista, enero de 1908, 6. En otro informe, sin embargo, Town afirma que la
organizacion de la iglesia se realiz6 con 18 miembros. Véase “Argentina’, Review and
Herald, 2 de abril de 1908, 18.

57 Fulton, “Informe de las Escuelas Sabaticas de los paises platenses, 3. trimestre de 19087,
8.

% Ottena J. de Fulton, “Informe de las Escuelas Sabdticas del Rio de la Plata, 4°. Trim. De
1907”, Revista Adventista, abril de 1908, 14.

* Joseph W. Westphal, “La reunién general”, Revista Adventista, noviembre de 1908, 113-
114.

% QOttena J. de Fulton, “Informe de las Escuelas Sabdticas de la Unién S. A. 2°. trimestre de
1908, Revista Adventista, noviembre de 1908, 115.

20I



Teologia y cultura 25:2 (2023)

se llevaban a cabo en una pequefia capilla que también funcionaba como una
escuela.” Este edificio habia sido levantado en 1913 por los propios feligreses para
que Pablo Bismark pudiera impartir clases a los nifios y jovenes de la comunidad.”

Poco después de su organizacion los miembros de la iglesia, ademas de
evangelizar su propio poblado, levantaron al menos otros dos grupos de creyentes.
Uno de ellos en Colonia Centenario, pero también en la zona rural de Segui
existi6 una pequefia congregacién llamada coloquialmente como “Escuela
Sabatica del Pueblito”, que existié al menos hasta 1911.%

Iglesia de La Paz (1908)

La ciudad de La Paz, fundada en 18306, tuvo su primer contacto con el
adventista en 1907, cuando Julidn Mangas, un joven colportor, comenz6 a trabajar
alli.* Para el afio siguiente ya existia una congregacién de unos 15 miembros,” lo
cual no impidié que fuera organizada oficialmente como una iglesia en el mes de
diciembre.®® A mediados de ese afio habian estado buscando un salén en donde
poder mantener reuniones y cultos sabaticos.” Para fines de ese afio habia 25
adventistas en La Paz.”®

Iglesia de Galarza (1909, 1914) y Colonia Santa Amalia (1910, 1912).

En 1890 se establecio una estacion de tren denominada “General Galarza”,
que dio origen a la ciudad homdnima. A principios de 1909 (e incluso quizas
antes), un importante nimero de creyentes adventistas que residian en Ramirez y
sus alrededores se mudaron a otras zonas de la provincia. Muchos de ellos se
radicaron en los alrededores de Galarza y en la Colonia Santa Amalia (que
actualmente no existe, pero se ubicaba a unos 15 kilometros al este de esta ciudad
dentro de la estancia homénima propiedad de Martin Laurencena, gobernador de
Entre Rios de 1914 a 1918).” En ambas poblaciones se formaron dos
congregaciones diferentes, aunque su cercania geografica hizo que muchas veces
fueran consideradas como una sola.

Probablemente a fines de 1909 se organiz6 por primera vez la iglesia de
Galarza. Charles E. Knight visito la iglesia de Galarza a fines de ese afio y afirmod
que ya tenia unos 70 miembros, con cerca de 100 asistentes en total en cada culto
sabatico.”” Este ndmero también incluye a los de Santa Amalia. El colportor Jorge

% Harland U. Stevens, “La convencién en Segui, R. A.”, Revista Adventista, noviembre de
1915, II.

% Werner Mayer, “Daniel Feder: Los himnos inspiran decisiones”, Revista Adventista,
agosto de 1990, 30.

% Jorge Riffel, “Crespo, Entre Rios”, Revista Adventista, septiembre de 1910, 14.

% “Entre los colportores”, Revista Adventista, marzo de 1908, 7.

% Ottena J. de Fulton, “Informe de las Escuelas Sabéticas del Rio de la Plata, 1er. Trim. De
1908, Revista Adventista, agosto de 1908, 79.

% Westphal, “La reunién general”, 113-114.

% Nelson Z. Town, “Por Santa Fe y la Paz, Entre Rios”, Revista Adventista, julio de 1908,
65-66.

% Fulton, “Informe de las Escuelas Sabdticas de los paises platenses, 3. trimestre de 1908”,
8.

% Charles E. Knight, “Argentina”, Revista Adventista, mayo de 1910, 15.

7° [dem., “Argentina”, Revista Adventista, enero de 1910, 14.
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Block realiz6 reuniones en esta zona a mediados del afio siguiente” y para fines de
ese afio tenia ya unos 8o miembros.”

En un principio, parece que esta era una congregacion muy activa y
misionera. En 1910, dond un caballo y un carro de tipo “jardinera” para que los
colportores lo utilizaran para viajar por los campos vendiendo libros.” En
diciembre de ese afio fue organizada formalmente la iglesia de Santa Amalia. Para
principios de 1911, se contaban unos 62 asistentes regulares a los cultos sabaticos
de Santa Amalia, mientras que Galarza ostentaba unos 88.7* Sin embargo, a pesar
del notorio niimero de miembros, parece que ambos grupos estaban comenzando
a ser afectados por desavenencias doctrinales.

Cuando se realizo el culto de consagracion de la Iglesia de Santa Amalia,
un importante nimero de “los hermanos que alli residen no se sintieron libres
para aceptar las condiciones [i.e. aceptacidon de las doctrinas adventistas], y por
tanto no se unieron” a la iglesia.” Estas discusiones doctrinales continuaron y
durante ese afio “casi todos los miembros de las iglesias de Galarza y Santa
Amalia” habian “aceptado el cabafiismo”, una escision del adventismo que
predicaba la observancia de todas las fiestas ceremoniales judias, no solo del
sibado. También habian rechazado algunas doctrinas adventistas, como la
existencia del Santuario Celestial y el Juicio Investigador.”

Los debates doctrinales habian sido tan intensos que ambas comunidades
se habian practicamente desintegrado. Frank Westphal, quien por ese entonces
estaba trabajando en Chile, viaj6 para visitar las iglesias de Santa Amalia y Galarza
junto con Godofredo Block, Reinhardt Hetze, Jorge Riffel, Emilo Roscher y Daniel
Weiss. Después de varias semanas de trabajar entre estas personas, reportaron la
organizacion de una nueva iglesia en Galarza con un total de 60 miembros.”

En 1914, Godofredo Block y el pastor B. C. Haak volvieron a organizar la
iglesia en Galarza.”® A pesar de que un grupo con aproximadamente 40 miembros
se mantuvo fiel a la Iglesia Adventista, aparentemente los problemas doctrinales
continuaron.”” En 1918, uno de los miembros de esta iglesia, de nombre Jorge
Besel, construyé una capilla con capacidad para unas 8o personas. Alli se
congregaron durante los afios siguientes.*

7 Prener, “Entre Rios”, 15.

7> Post de Everist, “Informe trimestral de las Escuelas Sabiticas de la Conferencia
Argentina para el primer trimestre de 19117, 15.

7 Maximo Trummer, “El colportaje en los campos platenses”, Revista Adventista, julio de
1910, 12.

7+ Luisa Post de Everist, “Informe de las Escuelas Sabéticas de la Conferencia Argentina -
3er Trimestre de 19107, Revista Adventista, enero de 1911, 15.

7> Charles E. Knight, “En Argentina durante la semana de oracién”, Revista Adventista,
junio de 1911, 12-13.

7° Frank H. Westphal, “Galarza, Santa Amalia y Urdinarrain, Rep. Argentina”, Revista
Adventista, diciembre de 1912, 9.

77 1bid.

7® Godofredo Block, “Del campo misionero”, Revista Adventista, octubre de 1914, 14.

7 Carl F. Neumann, “The German Work in Argentina”, Revista and Herald, 5 de octubre
de 1916, 10; Roscoe T. Baer, “General Meetings in the Argentine Conference”, Review and
Herald, 9 de noviembre de 1916, 12-13.

% Jorge Besel, “Galarza, E. R., Rep. Argentina”, Revista Adventista, 4 de julio de 1918, 16.
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Iglesia de Parand (1917)

En 1905, se decidié llevar a cabo la reunion general anual de los adventistas
en la ciudad de Parand, del 15 al 25 de marzo de 1906.*" Esta reunién fue
particularmente importante, pues se organizé formalmente la Unién Mision
Sudamericana. Sin embargo, otro objetivo de la reunion era lograr levantar una
iglesia adventista en esta ciudad.

Luego de terminada la reunion general, los pastores Santiago Mangold y
Godofredo Block trabajaron en la zona, logrando tener 4 conversos para julio de
ese afio.” El colportor Julidn Mangas también estuvo trabajando vendiendo libros
y dando estudios biblicos, y en ocasiones Jorge Riffel también apoyd las
actividades misioneras.” Ademds del trabajo de estos obreros, un grupo de
estudiantes del Colegio Adventista de Camarero viajo regularmente a Parana una
vez por mes para vender literatura religiosa desde principios de 1906 hasta al
menos 1909.*

Del 7 al 17 de octubre de 1909, se celebré otra reunién general de los
adventistas en la ciudad de Parand, buscando el mismo objetivo que la anterior.®
Lamentablemente no fue posible capitalizar el interés generado por estas
reuniones y a fines de 1909 se decidié dejar de tener reuniones de evangelizacion
publica. Aparentemente, muchas personas interesadas en el mensaje adventista
habian decidido no bautizarse debido a la imposibilidad de encontrar un trabajo
que les permitiera tener el sdbado libre.** Aunque existia una pequefia
congregacién con menos de diez personas, aun no era posible organizar una
iglesia.

Del 28 de octubre al 7 de noviembre de 1915, se llevé a cabo una reunion
general de los adventistas en la ciudad de Parand.”” Como preparacion para este
evento varias colportoras trabajaron en la ciudad de Parand durante todo ese
afio.*® Al afio siguiente volvid a realizarse el mismo evento y del 19 al 29 de octubre
de 1916 se llevo a cabo la reunion general de la Asociacion Argentina en la ciudad
de Parand.” La asistencia promedio de las reuniones fue de cerca de 300

¥ Joseph W. Westphal, “Las reuniones de la Misién Sud-Americana”, Revista Adventista,
noviembre de 1905, 6.

% “Parana, E. Rios”, Revista Adventista, septiembre de 1906, 5-6.

% Godofredo Block, “La obra en Parand”, Revista Adventista, agosto de 1907, 7.

% Arthur Fulton, “The Paper Work in Colegio Camarero, Argentina, S. A.”, Review and
Herald, 15 de febrero de 19006, 14-15; Luis A. Rojas, “Ecos del Colegio Adventista del Plata”,
Revista Adventista, septiembre de 1909, 15.

% Charles E. Knight, “La reunion general argentina”, Revista Adventista, septiembre de
1900, 10.

% Pablo Bonjour, “Parand”, Revista Adventista, febrero de 1910, 14.

%7 Joseph W. Westphal, “Proxima reunién anual de la Conferencia Argentina”, Revista
Adventista, julio de 1915, 13.

% Maria V. de Lambert, “Parand, Entre Rios, Rep. Argentina”, Revista Adventista, octubre
de 1915, 10.

% Roscoe T. Baer, “Proxima reunién anual de la Asociacién Argentina”, Revista
Adventista, septiembre de 1916, 10.
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personas.”” Luego de terminada esta reunién los pastores Godofredo Block y
Roscoe Baer continuaron con predicaciones y visitas con el objetivo de aprovechar
el interés generado en la ciudad y poder, finalmente, organizar una iglesia.”

Del 25 de octubre al 4 de noviembre de 1918, se volvid a celebrar la reunion
anual de la Asociacion Argentina en la ciudad de Parand. Ademas de las reuniones
administrativas, se volvié a realizar campafias evangelisticas para las personas
interesadas.”” Ese mismo afio Godofredo Block también comenzé a visitar la
carcel de Parand, levantando estudios biblicos alli.”® El resultado de las dltimas dos
reuniones anuales tuvo un efecto misionero positivo, pues para principios de 1919
en Parana habia un grupo de cerca de 30 adventistas.”

Congregaciones no organizadas

Ademas de las iglesias organizadas, en varias ciudades y poblados de Entre
Rios se levantaron pequefos grupos de adventistas. En algunos casos, constaban
de unas pocas personas o quizds una sola familia. En otros casos, se contaban
decenas de personas. Sin embargo, en todos los casos siguientes las
congregaciones no llegaron a ser organizadas como iglesias, ni contaban con
orden eclesiastico, lideres locales y autosuficiencia financiera.

A continuacidn, se presentaran las localidades y poblados entrerrianos que
contaron con presencia adventista, aunque no llegaran a formarse iglesias
organizadas. El orden de presentacidn es, a grandes rasgos, cronolégico.

Diamante

La ciudad portuaria de Diamante fue fundada en 1836 y durante buena
puerta de su historia fue uno de los puertos mas importantes en la costa
entrerriana del Parana. Aunque casi todos los misioneros norteamericanos que
llegaron a Entre Rios lo hicieron por medio de sus instalaciones portuarias, fue
recién en el aflo 1900 que se intentd realizar actividades proselitistas alli.

Del 28 de septiembre al 8 de octubre de 1900, se llevo a cabo una reunién
general de los adventistas en esta ciudad. Este fue el primer esfuerzo misionero
urbano llevado a cabo por los adventistas en Entre Rios.” La edicién de £/ Faro de
octubre de ese afio consisti6 en un numero especial que publicitaba este
encuentro en la portada e invitaba a los lectores a asistir a esta “fiesta de amor
cristiano y de estudios biblicos y proféticos”.*® La asistencia a estas reuniones
rondaba entre las cuatrocientas y seiscientas personas.” Sin embargo, para El 10

% Oliver Montgomery, “Annual Session of the Argentine Conference”, Review and
Herald, 18 de enero de 1917, 12.

% Godofredo Block, “La obra en Parand, R. A.”, Revista Adventista, septiembre de 1917, 14.
% Edgard Brooks, “Informe de la décimoséptima reunién anual de la Asociacién
Argentina”, Revista Adventista, 3 de enero de 1918, 8-9.

% “Notas editoriales”, Revista Adventista, 17 de enero de 1918, 16.

% Luis Emmenegger, “La obra en Parand (R. A.)”, Revista Adventista, 9 de septiembre de
1920, 16.

% Frank H. Westphal, “Notes from the Argentine Republic”’, Review and Herald, 1 de
enero de 1901, 13.

9% Véase paginas 35, 36 y 50 de £/ Faro de octubre de 1900.

% Westphal, “Notes from the Argentine Republic”, 13.
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de noviembre de 1900, en Diamante se bautizaron 5 personas.”® Finalmente, fue
posible establecer una pequefia congregacién de cerca de 20 personas.”” Este
grupo continud existiendo al menos diez afios mds, aunque con un crecimiento
virtualmente nulo.””® Al menos hasta 1920, colportores y estudiantes del Colegio
Adventista de Camarero visitaron rutinariamente la ciudad para vender literatura
religiosa, pero esto no produjo mayor impacto evangelistico.”

Mansilla

En 1890 se establecid la estacion de tren “General Mansilla” a unos 20
kilémetros al norte de la ciudad de Galarza. En 1900, o quizas antes, dos familias
adventistas de apellido Orbez y Gardiol se mudaron a esta localidad.”

Durante 1905, Luis Rojas y Godofredo Block también realizaron
actividades proselitistas en esta zona, aunque su foco estaba en la ciudad de
Rosario del Tala, a unos 30 kilémetros de Mansilla.® Gracias a este esfuerzo
misionero, varias personas fueron bautizadas.** Para 1910 existia una pequena
congregacién, aunque se desconoce su nimero de miembros."”

La evidencia sugiere que con el paso del tiempo este pequefio grupo se
desvanecié y los pocos adventistas de la zona continuaron congregandose en la
iglesia de Galarza.

Ramirez

La ciudad de Ramirez tiene su origen en el establecimiento de una estacion
de tren homénima en el afo 1887, aunque ya habia algunas casas en la zona
previamente. No es posible determinar el afio exacto en que comenzaron a
realizarse reuniones en la zona de Ramirez. Sin embargo, para 1904 ya aparece
Ramirez en las listas de informe de escuela sabatica publicadas en la Revista
Adventista. En ese afio se contaba con 80 miembros, 60 de los cuales eran adultos
y 20 nifios.”® Varios obreros trabajaron durante este tiempo en favor de la iglesia
de Ramirez, incluyendo a Godofredo Block,” Jorge Riffel,® y Ernesto Roscher,
que bautiz6 a dos personas.”” Para 1907 Reinhardt Hetze estaba viviendo por la

9% Reportado en La Carta Mensual, diciembre de 1900, 2.

% H. S. Prener, “Argentina, South America”, Review and Herald, 25 de agosto de 1910, 10.
°° Ibid.

" Rojas, “Ecos del Colegio Adventista del Plata”, 15; Harland U. Stevens, “Eighteenth year
of Argentine College”, Review and Herald, 7 de marzo de 1918, 13-14.

> “Misién del Plata”, 12; Nelson Z. Town, “Ecos de la Semana de Oracidén”, Revista
Adventista, mayo de 1905, 3.

' “Notas del Plata”, Revista Adventista, febrero de 1906, 3.

4 Joseph W. Westphal, “River Plate Conference”, Review and Herald, 12 de abril de 1906,
IS.

1% Prener, “Argentina, South America”, 10.

¢ “Informe de las escuelas sabaticales de la Conferencia de la Rio de la Plata, Segundo
Trimestre de 1904, Revista Adventista, agosto de 1904, 4.

°7 “Notas del Plata”, Revista Adventista, febrero de 1906, 3.

8 “Donde van los obreros”, Revista Adventista, diciembre de 1906, 6.

%9 “Notas del Plata”, Revista Adventista, febrero de 19006, 3.

2006



Teologia y cultura 25:2 (2023)

zona y también bautizé a algunas personas.” Los cultos sabaticos se realizaban en
el hogar de Enrique Schneider, ubicado en zona rural a unos 4 kilémetros al
noreste de la estacidn del ferrocarril de Ramirez. Esta practica continuaria por
mas de 10 afios.

Del 29 de octubre al 8 de noviembre de 1908 se realizd6 una serie de
reuniones en Ramirez. Se reporté que “hubo una buena concurrencia” y que “el
pabellén estuvo lleno”. Al final de las reuniones hubo 11 bautismos, entre ellos la
familia Cordén.™ El nimero de asistentes fue “de 300 a 500 personas”.” Para 1910
varias familias se habian mudado a otros lugares y el tamafio de la membresia
disminuy6 notablemente.™

Durante el mes de junio y julio de 1914, el pastor Godofredo Block, con la
ayuda de Joseph W. Westphal, y otros obreros, realizéd una serie de reuniones
evangelisticas en Ramirez. Como resultado de este esfuerzo evangelistico se
organizd una nueva escuela sabatica con 23 miembros.™

En 1916, Godofredo Block, Reinhardt Hetze, Carl Neumann, y Ernesto
Roscher mantuvieron reuniones en la ciudad de Ramirez durante tres semanas. Se
habia alquilado un salén con capacidad para 100 personas, pero la asistencia
pronto super6 este nimero y se debieron mover las reuniones a otro saldn con el
doble de capacidad.”™ Pronto este salon también se llend, ya que las reuniones
tuvieron una asistencia promedio de 200 personas cada noche. Luego de terminar
las reuniones evangelisticas se continud con reuniones en las casas de los
interesados.”™ La iglesia de Ramirez fue organizada recién en 1923 por el pastor
Godofredo Block.”

Camps

Para 1904 existia un grupo de creyentes de 47 personas en las cercanias de
Camps.™ Se desconoce el afio exacto en el que comenzé a haber presencia
adventista en esta localidad. De acuerdo a tradiciones orales, este grupo se habia
mudado de cercanias de Crespo. En julio de 1909, estudiantes del Colegio
Adventista del Plata repartieron literatura religiosa en este lugar.” Este grupo se
mantuvo entre 40 y 50 personas hasta 1910, cuando la mayoria se mudé a la zona
de Segui, Colonia Centenario y Galarza.

"o Reinhardt Hetze bautizé al menos a Maria Elizabeth Schneider en 1909 (Juan
Tabuenca, “Heinze”, Revista Adventista, marzo de 1989, 31).

" “Ramirez”, Revista Adventista, diciembre de 1908, 125-120,

"2 Victor E. Thomann, “En la carpa de Ramirez”, Revista Adventista, enero de 1909, 15.

B “Joseph W. Westphal, “Carta de Entre Rios”, Revista Adventista, junio de 1910, 13;
Godofredo Block, “Reuniones de negocios en varias Iglesias, Entre Rios, Rep. Argentina”,
Revista Adventista, enero de 1913, 12.

" Block, “La obra en Ramirez, Rep. Argentina”, 10.

> Neumann, “The German Work in Argentina”, 10-11.

16 [dem., “Buenos Aires”, North Pacific Union Gleaner, 7 de septiembre de 1916, 1.

"7 Daniel Feder, “Dedicacion del nuevo templo de Ramirez, Entre Rios”, Revista
Adventista, 15 de septiembre de 1941, 13.

" “Informe de las escuelas sabaticales de la Conferencia del Rio de la Plata, Segundo
Trimestre de 1904, Revista Adventista, agosto de 1904, 4.

" Rojas, “Ecos del Colegio Adventista del Plata”, 15.
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Aldea Fragueiro

Desde 1905 y al menos hasta 1909, existié una pequefia congregacién que
fluctuaba entre 20 y 40 personas en la pequefia colonia de Fragueiro. Este
pequeiio poblado, que actualmente ya no existe, se encontraba al noroeste de la
ciudad de Ramirez en las que habian sido tierras de las familias Fragueiro y Ortiz
Solano. Al igual que otros casos, es probable que este grupo hubiera sido formado
por agricultores adventistas que se trasladaban a nuevos lugares arrendando
tierras. Vencidos los arriendos se mudaban a otro lugar y las congregaciones que
habian formado se desintegraban.

Aldea Gallino

Al menos desde 1905 y hasta 1909 existié una pequena congregacion de
entre 40 y 50 individuos en la ahora extinguida colonia Gallino.” Este poblado se
encontraba al noroeste de la ciudad de Ramirez, pasando la colonia de Fragueiro.
Se habia fundado en las que habian sido tierras del estanciero Andrés G. Gallino.”™
Al igual que con otros casos, es probable que esta congregacién se hubiese
formado por agricultores adventistas que se mudaban para arrendar tierras. En
cada lugar donde se asentaban formaban una pequefa congregacién que
desaparecian cuando los arriendo vencian y debian mudarse a otro lugar.

Gualeguay

La ciudad de Gualeguay fue fundada en 1783 y para la primera década del
siglo XX contaba con unos 7600 habitantes, incluyendo su zona rural.”* Ya desde
1905, algunos obreros adventistas como Godofredo Block y Luis Rojas trabajaron
por la zona rural y urbana de Gualeguay vendiendo literatura religiosa y visitando
personas interesadas en conocer las doctrinas adventistas. Al afio siguiente ya
habia un grupo estable de unos 10 miembros,” y comenzaron a realizarse
reuniones religiosas con una asistencia que fluctuaba entre las 15 y 20 personas. **
Por este tiempo los cultos se llevaban a cabo en un pequefio salén alquilado.”™
Posteriormente R. Dirivaechter, Emilio Desvars y Godofredo Block realizaron una
nueva campafia evangelistica hacia fines de ese afio, con una asistencia de entre
60 y 80 personas.™

Desde el 25 al 29 de octubre de 1907 se llevd a cabo una reunioén general de
los adventistas en la ciudad de Gualeguay, precedida por el trabajo de varias

2° Godofredo Block, “La semana de oracion en Crespo”, Revista Adventista, mayo de
1907, 5.

' Sociedad Rural Argentina, La Rural: guia general de estancieros de Ia repiiblica
confeccionada para los miembros de las sociedades rurales argentinas (Buenos Aires,
1912), 232, 279.

2 Javier Marrazzo, Ciudades, pueblos y colonias de la Republica Argentina: Diccionario
Geogrdfico (Buenos Aires: Imprenta Carlos Parral, 1903), 105.

2 R. Dirivaechter, “Rosario del Tala, Entre Rios”, Revista Adventista, agosto de 1900, 8.

4 Godofredo Block, “Una sorpresa de policia”, Revista Adventista, noviembre de 1906, 6.
' Luis A. Rojas, “El Sefior obra”, Revista Adventista, octubre de 19006, 5-6.

¢ R. Dirivaechter, “Tala, Gualeguay y alrededores”, Revista Adventista, enero de 1907, 6.
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colportoras.” Los pastores Godofredo Block e Ignacio Kalbermatter se quedaron
trabajando posteriormente, logrando formar una congregaciéon de entre 20 y 25
miembros.”® La evidencia parece sugerir que este grupo terminé desvaneciéndose
luego de unos 5 afios.”

Rosario del Tala

Del 12 al 22 de octubre de 1905 se llevd a cabo una reunion general de los
adventistas del séptimo dia en la ciudad de Rosario del Tala. Este lugar fue elegido
porque contaba con un numeroso contingente de inmigrantes alemanes del
Volga, estaba en el centro de la provincia de Entre Rios y al contar con una
estacion de tren era facil viajar alli. Algunos colportores ya habian visitado la
ciudad y se esperaba contar con estudiantes del Colegio Adventista de Camarero
para ayudar en una campafia evangelistica.”’

Durante las reuniones asistieron aproximadamente unas 100 personas y se
decidié que el Dr. Roberto Habenicht, Luis Rojas y Godofredo Block trabajaran en
la zona para dar estudios biblicos y atender a los interesados en aprender las
doctrinas adventistas.® Para junio de 1906 ya existia un grupo estable de
creyentes adventistas de diez personas y se comenzd a buscar alguna propiedad
para poder comprar y tener alli las reuniones.® Para 1911, habia 22 adventistas en
Rosario del Tala.® De acuerdo a lo reportado, la mayoria de los adventistas de
Rosario del Tala no eran descendientes de inmigrantes alemanes.

En la década de 1920 si se formd una congregacion de adventistas
conformada por inmigrantes alemanes del Volga en las cercanias de Rosario del
Tala. Mas especificamente, en las colonias de El Clavo y Obispo Norte.

Colonia General Campos

Este poblado, fundado a principios del siglo XX, recibi6 entre sus primeros
pobladores a la familia Avalos, que se mudé alli cerca de 1908 luego de aceptar las
enseflanzas adventistas en la ciudad de Concordia, de la cual dista unos 25
kilémetros al suroeste. Godofredo Block y Jorge Riffel trabajaron a fines de 1909
por esta zona, vendiendo literatura religiosa y visitando a personas interesadas.”*
Aunque este pequefio grupo familiar continud existiendo durante un par de
décadas mas, nunca se logro establecer una congregacion estable.

7 Nelson Z. Town, “The Argentine Annual Conference”, Review and Herald, 23 de enero
de 1908, 16.

"8 Jgnacio Kalbermatter, “Gualeguay”, Revista Adventista, enero de 1908, 6.

9 Godofredo Block, “Gira misionera en Entre Rios”, Revista Adventista, enero de 1911, 13.
5°Joseph W. Westphal, “La asamblea general”, Revista Adventista, agosto de 1905, 4.

5" Town, “Después de la reunién”, 5.

Dirivaechter, “Rosario del Tala, Entre Rios”, 8-9.

3 Post de Everist, “Informe trimestral de las Escuelas Sabiticas de la Conferencia
Argentina para el primer trimestre de 19117, 15.

B4 Godofredo Block, “Viaje en Entre Rios”, Revista Adventista, febrero de 1910, 12.
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Colonia Buena Vista

Este fue un pequefio poblado establecido por alemanes del Volga en las
cercanias de la ciudad de Galarza a principios del siglo XX.” Actualmente ya no
existe. Para 1908, ya habia presencia adventista en la Colonia Buena Vista,
probablemente de familias que se habian mudado de las cercanias de Crespo y
Ramirez. El 27 de junio de 1908 se afiadieron a esta congregacion 11 personas.”
Muchas de ellas asistian a la iglesia de Galarza.”” Es probable que la mayoria de los
miembros de esta congregacién se haya fusionado con las iglesias de Galarza y San
Amalia, que fueron organizadas en 1909 y 1910 respectivamente.

Victoria

Esta ciudad fue fundada en 1810 y pronto se convirtié en un poblado
importante debido a su funcién como centro portuario y sus conexiones con el
trazado de los rieles de tren. Al menos desde 1909, aunque probablemente antes,
estudiantes del Colegio Adventista del Plata repartieron y vendieron literatura
religiosa por la ciudad de Victoria y sus alrededores.®® En 1910 y 1911 también
hubo colportores no estudiantiles en la zona.”

Jorge Block realizé reuniones evangelisticas en esta zona a mediados de
1910.%° Al afo siguiente, su padre Godofredo Block comenzé a mantener
reuniones con siete familias en una estancia en las cercanias de Victoria en 1914.
Uno de los miembros de la familia del estanciero habia aceptado el mensaje
adventista previamente y fue quien dio origen a este grupo.” No existen datos
precisos acerca de cudntos miembros tenia esta pequefia congregacién ni cuanto
tiempo durd.

140

Colonia Merou

Esta colonia fue fundada en 1886 por inmigrantes alemanes del Volga. En
1909, Jorge Riffel y Juan Wedekamper habian logrado levantar un pequefio grupo
de personas interesadas en las doctrinas adventistas entre inmigrantes que
previamente practicaban la fe luterana.** No existe evidencia de que este grupo
haya perdurado en el tiempo.

Colonia Quebracho
La Colonia Quebracho, ubicada a unos 19 kilometros al oeste de Viale,
junto al arroyo homoénimo, fue visitada por Jorge Riffel y Juan Wedekamper en

%5 Alberto Sarramone, Los abuelos alemanes del Volga (Buenos Aires. Editorial Biblos
Azul, 1997), 215-216.

13° Godofredo Block, “Una gira en Entre Rios”, Revista Adventista, agosto de 1908, 77-78.
57 Jorge Riffel, “Entre varias iglesias”, Revista Adventista, agosto de 1909, 14-15.

1% Rojas, “Ecos del Colegio Adventista del Plata”, 1s.

59 Maximo Trummer, “Experiencias animadores en el colportaje”, Revista Adventista,
enero de 1911, 1.

4% H. S. Prener, “Entre Rios”, Revista Adventista, julio de 1910.

' Godofredo Block, “Victoria, Entre Rios, Rep. Argentina”, Revista Adventista, noviembre
de 1914, 13.

' Riffel, “Entre varias iglesias”, 14-15.
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1909. Con el apoyo de los adventistas de Segui lograron establecer un grupo de
creyentes que no parece haber perdurado en el tiempo.®

Colonia San Gustavo

La Colonia San Gustavo, ubicada a unos 20 kilémetros al noreste de la
ciudad de La Paz, fue fundada en 1888. En diciembre de 1908 se realizé una
campafa evangelistica en la ciudad de La Paz, la cual fue asistida por varios
habitantes de esta colonia. Al afio siguiente se establecié un grupo estable de
creyentes adventistas que era considerado como parte de la iglesia de La Paz."*
Este grupo fue establecido como una iglesia organizada recién en 1952."#

Larroque

El poblado de Larroque fue establecido en 1909, cuando se construyé la
estacion de tren homoénima, a unos 30 kildmetros de la ciudad de Gualeguay. En
1916 se llevaron a cabo reuniones en la zona rural de este poblado. Durante siete
semanas se realizaron reuniones en carpa y en los hogares de algunas personas.
Carl Neumann, Godofredo Block, Reinhardt Hetze y Ernesto Roscher trabajaron
en este esfuerzo misionero.*® Aunque algunas personas se convirtieron, no se
logré formar un grupo estable sino hasta la década de 1930."7

Aldea Don Cristobal

La colonia Don Cristobal, ubicada a unos 20 kilémetros al noroeste de
Ramirez, mantuvo una congregaciéon de unos 50 miembros para 1910. ™ Al afio
siguiente habia disminuido hasta los 15 miembros,* y para 1912 ya no existe
evidencia de que continuara existiendo. Dado que se desconocen los motivos del
surgimiento y de la desapariciéon de esta congregacién, sumada a su breve
existencia de dos, o quizds tres afios, es probable que sea el producto de la
mudanza de agricultores adventistas para arrendar tierras en esta zona. Acabados
los arriendos, probablemente se mudaron a otras regiones.

Colonia Mordn

En la década de 1880 se formé una colonia con mayoria de inmigrantes
italianos en los campos de los hermanos Gregorio y José Vicente Moran, a unos 15
kilémetros al este de la ciudad de Gualeguay. Actualmente este asentamiento ya
no existe. Jorge Block establecié un pequenio grupo de adventistas en esta zona a

' 1bid.

'#4 Pablo Bonjour, “La Paz y San Gustavo”, Revista Adventista, mayo de 1909, 7.

 Juan Riffel, “The Central Argentine Conference”, The South American Bulletin, marzo
de 1953, 4.

4% Neumann, “The German Work in Argentina”, 10-11.

“7 Walter Schubert, “Missionary Activities in the Central Argentine Conference”, South
American Bulletin, enero de 1933, 7.

% Post de Everist, “Informe de las Escuelas Sabéticas de la Conferencia Argentina - 3er
Trimestre de 19107, 15.

49 [dem., “Informe trimestral de las Escuelas Sabaticas de la Conferencia Argentina para
el primer trimestre de 19117, 15.
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150

mediados del afio 1910.
en el tiempo.

No tenemos evidencia de que este grupo haya perdurado

Colonia Centenario

Alrededor de 1906, en los campos del Dr. Victorino Viale Ardinos y su
esposa la Sra. Julia Justa del Carril y Dominguez, se construyé una estacion de
tren que daria origen a la actual ciudad de Viale.” Dos afios mas tarde se hizo un
loteo que permitid el asentamiento de varias decenas de familias en este lugar y
tres aflos después —para 1911- se realizé también el loteo de “Colonia Centenario”,
a unos 5 kildmetros al noroeste de Viale.** Debido a la cercania de ambos lugares y
la predominancia de esta ultima ciudad, en las fuentes histdricas de la época los
adventistas de Centenario son descritos como siendo “de Viale”. Sin embargo, no
hubo presencia adventista en esta ciudad sino hasta mitad de la década de 1920.*

En los anos siguientes varias familias de alemanes del Volga se asentaron
alli. De acuerdo a tradiciones orales, en 1913 algunas familias adventistas de la
zona de Crespo y Ramirez también se mudaron a Colonia Centenario con la
esperanza de poder adquirir terrenos propios. Al afio siguiente, los pastores
Godofredo Block y B. C. Haak visitaron a algunas familias de Centenario.** Para
1915, uno de los colonos, de nombre Alfredo Dalinger, decidié donar parte de su
campo para la construccién de un edificio que sirviera de escuela y capilla. Al afio
siguiente se inaugurd esta instalaciéon que cumplié su propdsito por unos 5 afios.”

A pesar de que para 1916 ya existia un grupo estable de adventistas con
capilla propia, esta congregacién no fue organizado como iglesia. Esto se debe a
que era considerada como parte de la iglesia de Segui.

Cuchilla Redonda

Este poblado surgi6 como una pequefia colonia de inmigrantes italianos a
fines del siglo XIX que tomé su nombre de la estacién de tren homoénima
construida en 1906. Estd ubicada a unos 20 kilometros del noroeste de Gualeguay
y principios del siglo XX contaba con unos 1000 habitantes, contando la zona
rural.®® Entre marzo y mayo de 1916, Godofredo Block realiz6 reuniones
evangelisticas en el poblado de Cuchilla Redonda. El resultado final fue de 5
bautismos.”” Este pequefio grupo termind fundiéndose con la iglesia de
Gualeguay y la presencia adventista en el poblado no perdur6 en el tiempo.
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Prener, “Entre Rios”, 15.

" Juan Carlos Ignacio Sacks, Viale: Una historia de roo afios (Edicién del autor, 2000), 18-
22.

52 1bid., 26-34.

3 1bid., 78-79.

54 Block, “Del campo misionero”, 14.

5 Roscoe T. Baer, “Reuniones generales en Entre Rios, R. A.”, Revista Adventista,
diciembre de 1916, 14-15; véase también René Smith, Vision historica de la Escuela
Adventista de Viale (Libertador San Martin, Entre Rios: Editorial UAP, 20006), 38-39.

5 Marrazzo, Ciudades, pueblos y colonias de la Repiiblica Argentina, 101.

57 Godofredo Block, “Las reuniones en Cuchilla Redonda, Entre Rios, R. A.”, Revista
Adventista, julio de 1916, 16.
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Villa Mantero

En 1893 se establecié una estacidn de tren que posteriormente dio lugar al
poblado de Villa Mantero, a unos 12 kilémetros de la ciudad de Basavilbaso. En la
zona rural de esta localidad se llevaron a cabo reuniones evangelisticas en el afio
1018, aunque para ese entonces ya existia un pequefio grupo de creyentes.” La
evidencia sugiere que esta pequefia congregacién no perdurd en el tiempo. Asi
como no se conoce las circunstancias exactas de su aparicién, tampoco se conoce
cuando ni como dejo de existir.

Ibicuy

Para 1918 se habian llevado a cabo alli reuniones evangelisticas y ya existia
un pequeno grupo de creyentes.” No existe informacion acerca de cémo surgio6
ni por cudnto tiempo durd, aunque la evidencia parece sugerir que no perduré
por mucho tiempo.

Basavilbaso

Pocos datos existen acerca de los inicios de la iglesia adventista de
Basavilbaso. Se sabe que para 1918 se habian llevado a cabo alli reuniones
evangelisticas y ya existia un pequefio grupo de creyentes.” Al afio siguiente ya
existia una pequena escuela infantil a cargo de las maestras Matilde Gigena y la
Sra. Rey, que no solo daba clases primarias, sino que impartia clases biblicas a
nifios y padres por igual.”” No hay evidencia de que este esfuerzo misionero haya
continuado en el tiempo o que el grupo haya perdurado.

Conclusién

El adventismo llegd a la provincia de Entre Rios gracias a que cuatro
familias -los Riffel, los Yanke, los Zimmerman y los Frick- se mudaron a esta
provincia en junio de 1890. Dos afios después llegd un colportor de nombre
Augusto Stauffer y en 1894 arribé a estas tierras el primer ministro ordenado
adventista, llamado Frank H. Westphal. Fue asi como se formé la primera iglesia
adventista en suelo entrerriano, la Iglesia de Crespo Campo.

Esta metodologia (mudanza - colportores - pastores) fue seguida,
probablemente de manera circunstancial en la mayoria de los casos. Muchos de
los primeros creyentes adventistas eran agricultores de profesién que trabajaban
los campos mediante la modalidad del arriendo. A medida que los arriendos
vencian, se mudaban buscando nuevas tierras para poder cultivar. De esa manera,
varias iglesias adventistas fueron formadas, como las de Aldea San Antonio, Segui
y Galarza, entre otras. Existieron excepciones a esta regla. Algunos lugares fueron
escogidos como objetivos evangelisticos debido a su ubicacion estratégica. Asi,
Parana era considerada importante por su numerosa poblacién y su condicidn de
capital provincial. Rosario del Tala estaba ubicada en el centro de la provincia y

s* Roscoe T. Baer, “Una jira misionera por Entre Rios, R. A.”, Revista Adventista, 12 de

septiembre de 1918, 7.

59 1bid.

%0 Tbid.

" Cuno P. Crager, “Obra misionera en Basavilbaso, E. Rios”, Revista Adventista, 4 de
diciembre de 19109, 11.
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era el lugar de cruce de varias rutas terrestres y ferroviarias. Concordia fue
escogida por su importancia portuaria y su cercania con Uruguay.

También debe notarse que usualmente antes de organizar formalmente
una iglesia o de realizar una campafa evangelistica en un determinado lugar, era
comun enviar colportores que se dedicaban a vender literatura religiosa y buscar
personas interesadas en conocer las doctrinas adventistas. Iglesias como las de
Concordia y Parana fueron plantadas siguiendo esta metodologia. Otras personas,
como estudiantes del Colegio Adventista de Camarero o ancianos de iglesias ya
establecidas, como la de Crespo, también prestaron ayuda en numerosas
ocasiones.

Otra metodologia frecuente fue la de realizar campanas evangelisticas en
carpas o en salones alquilados, en los cuales un evangelista predicaria durante
varias semanas. Los asistentes escucharian la exposiciéon de las ensefianzas
adventistas y serfan invitados a ser bautizados al final de la campafia. Las
reuniones anuales de los adventistas del séptimo dia también fueron utilizadas
para este fin a partir de 1901, lo cual llevé al establecimiento de las congregaciones
de Rosario del Tala, Gualeguay y, parcialmente, también Parana.

Aunque numerosos grupos de creyentes no llegaron a ser organizados
como iglesias y terminaron desvaneciéndose con el tiempo, en aquellos casos en
los que se llevo a cabo el proceso de organizar formalmente iglesias, el efecto fue
indudablemente positivo. Al establecer lideres locales y orden eclesiastico, el
numero de miembros crecié6 considerablemente en casi todos los casos
registrados. Esto probablemente se deba a que los lideres locales conocian mejor
la idiosincrasia de cada lugar y eran capaces de evangelizar mas efectivamente a
sus vecinos que misioneros o ministros extranjeros.

El estudio de la expansion del adventismo en la provincia de Entre Rios
solo fue analizado hasta el afio 1920. Queda atin por abordar su historia desde esta
fecha hasta la actualidad. Sin embargo, al ser la primera provincia argentina en la
que el adventismo se introdujo, el estudio de sus origenes permite sentar las bases
para una posterior investigacién acerca de la historia de la Iglesia Adventista en
este pais. Quedan, por lo tanto, amplias oportunidades para que futuros
investigadores contintien ampliando la historia cuya base aqui ha sido presentada.
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Devociones y costumbres catolicas en el Rosario de
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Resumen

En este trabajo intentaremos recuperar la percepcion que tuvieron las misioneras
norteamericanas acerca de algunas devociones y prdcticas del catolicismo. Para ello
indagamos en dos obras fundamentales como La Plata Countries of South America, de
Eliza McCartney y una segunda escrita en colaboracion con Jennie Fowler Willing,
Rosario. En estos libros nos detuvimos especialmente en aquellos capitulos en los que
Eliza McCartney nos deja ver su perspectiva de las costumbres y tradiciones del mundo
catolico. Este material es muy sugerente ya que pone de manifiesto el punto de vista de
las misioneras metodistas y su interpretacion sobre la obra de la Compariiia de Jestis, el
lugar desemperiado por la mujer en la sociedad, las devociones a la virgen, el Carnaval y el
dia de los difuntos. A través de estos temas podemos acercarnos a algunos rasgos
fundamentales de las mentalidades protestantes decimononicas.

Palabras claves: Misioneras. Protestantes, Mujeres, Metodismo.

Abstract

In this paper we will try to recover the perception that the North American missionaries
had about some devotions and practices of Catholicism. To do so, we looked into two
fundamental works such as La Plata Countries of South America, by Eliza McCartney and
a second one written in collaboration with Jennie Fowler Willing, Rosario. In these books
we focused especially on those chapters in which Eliza McCartney gives us a glimpse of

' Este estudio tiene como marco dos investigaciones previas acerca de la Difusién del
Protestantismo en la ciudad de Rosario (entre 1860-1876 y 1874-1890) aparecidas en la Revista
Teologia y Culturay en colaboracion con la Dra. Eunice Noemi Rebolledo Fica. Agradezco el
aporte inestimable de la Prof. Nora Da Valle en la revisién de mis traducciones del inglés que aqui
aparecen.
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her perspective on the customs and traditions of the Catholic world. This material is very
suggestive since it shows the point of view of the Methodist missionaries and their
interpretation of the work of the Society of Jesus, the place of women in society,
devotions to the Virgin Mary, Carnival and All Souls’ Day. Through these themes we can
approach some fundamental features of nineteenth-century Protestant mentalities.

Keywords: Missionaries. Protestants. Women. Methodism.

Introduccién

En esta investigacién pretendo analizar la percepcidén que tuvo una de las
misioneras norteamericanas que se desempefiaron en Rosario de Santa Fe a
inicios de 1880. Especificamente, me interesa indagar en dos obras que escribio
Eliza Jane McCartney: La Plata countries of South America y una segunda, escrita
en colaboracién con Jennie Fowler Willing, Rosario’ En estos libros me he
detenido especialmente en aquellos capitulos donde la autora nos deja ver su
perspectiva de las costumbres y tradiciones, en especial su mirada de algunas
practicas religiosas del catolicismo.* Este material es muy sugerente, ya que nos da
el punto de vista que una misionera metodista difundi6 entre sus lectores en los
Estados Unidos —en especial entre las integrantes de la Woman's Foreign
Missionary Society (en adelante WFMS, Sociedad Femenina de Misiones
Extranjeras)—, acerca de la religiosidad en Sudamérica.

Eliza McCartney habia nacido en el condado de Trumbull, Ohio, en 1841.
Su padre, el Rev. J. McCartney, era pastor de la Iglesia Presbiteriana Escocesa.
Formada en la docencia, ensend en escuelas del distrito. Luego de obtener el
titulo de maestra, se desempeni6é en el sur de lllinois. En 1863 cursé estudios

> Eliza Jane McCartney Clemens, La Plata countries of South America (Philadelphia, ].B. Lippincott
Company, 1886). La obra posee mds de quinientas paginas y est4 dedicada por su autora al pueblo
norteamericano “con la esperanza de contribuir en alguna medida a un mayor conocimiento de las
naciones de La Plata”.

3> McCartney Clemens, E. ]. y Willing, J. F., Rosario (Chicago, Rand, McNally & Company, 1882).
McCartney escribid varias novelas —nunca publicadas— basadas en su conocimiento personal de
los lugares recorridos y que trataban sobre personas reales y hechos historicos de la Argentina,
Paraguay y Uruguay. En 1883 publicé dos optisculos para la WFMS, The La Plata Countries of
South America as a Field For Christian Missions, (66 paginas) y The religion in South America (18
péginas), con el fin de mostrar la realidad y las posibilidades del campo misionero sudamericano.

* Frances Baker, Historical Sketches of the Northwestern Branch of the Woman s Foreign
Missionary Society Of the Methodist Episcopal (Chicago, Jameson & Morse Co. Printers, 1887), p.
104. En sus “Esbozos histdricos’, Baker destaca, en referencia a McCartney, “sus activos esfuerzos
y su incansable celo por el establecimiento del Hogar de Rosario que culminaron en el pequefio
libro, Rosario, junto con la Sr a. H. T. Jordan, de Michigan, trabajadora entusiasta y mujer
consagrada, que asumid el control financiero, asegurando que la totalidad del producto de su
venta estuviera destinado para el Hogar. En 1881, su salud comenz¢ a fallar bajo las pesadas cargas,
y se vio obligada a volver a casa. Desde su regreso, dedicé gran parte de su tiempo a las labores
literarias. Es autora de varios libros, principalmente relacionados con América del Sur, sus pueblos
y religiones”.
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teoldgicos en Lake Erie Female Seminary, Painesville, Ohio, graduandose en 1865.
En 1866 se cas6 con Paul. C. Clemens, para enviudar en 1871. A partir de entonces,
continud en la docencia hasta ser aceptada por la WFMS y enviada a Rosario.* Su
conversion acaeci6 a los 15 afios y, al afio siguiente, comenzd a congregarse en la
Iglesia Metodista Episcopal.® En 1877, durante un campamento en Petoskey,
Michigan, fue influenciada por el Movimiento de Santidad liderado por Phoebe
Palmer; entonces, “se relaciond con la doctrina y la experiencia de total devociéon
a Dios” y “su coraje para el servicio revivio”.”

E. McCartney, como la mayoria de las misioneras enviadas a Rosario —y
las lideresas de la WFMS—, habia crecido en el contexto de diversos movimientos
que operaron en la realidad norteamericana a partir del segundo cuarto del siglo
XIX y que influyeron de manera decisiva en la conformacién de las sensibilidades
y mentalidades misioneras. Como hemos sefialado en otros estudios’, existié una
confluencia entre el reformismo social norteamericano de las décadas de 1830 y
1840 y el entusiasmo religioso del Segundo Gran Avivamiento®. De hecho, los
Revivalfavorecieron la democratizaciéon y ampliacion de la participacion religiosa,
dieron un fuerte impulso al movimiento de santidad y acompafiaron el
involucramiento en el desarrollo de las misiones.”

Una vez finalizada la guerra civil en 1865 y reunidas las condiciones de
posibilidad indispensables, el deseo de expansion mas alli de los limites
nacionales cobr6 una fuerza pujante en un marco de “americanismo” floreciente.
Después de todo —en el caso de las sociedades metodistas—, el espiritu de
entusiasmo que dominaba su mentalidad se nutria de los logros alcanzados por su
despertar religioso. Asimismo, la nacién habia adquirido cierto caracter ejemplar
en el concierto de las naciones modernas. En el suelo de una naciente sociedad
industrial y urbana, se levantaba un movimiento de reformas digno de ser
imitado. Alli, los derechos naturales eran exaltados en favor de la lucha
antiesclavista y la aboliciéon de la pena capital; el desarrollo de la educacion

5 Mary Sparkes Wheeler, First Decade of the Woman's Foreign Missionary Society of the
Methodist Episcopal Church, With Sketches of its Missionaries (New York, Phillips & Hunt;
Cincinnati, Cranston& Stowe, 1884), pp. 202y 279.

¢ jbid., 25.

7 1bid., 26.

8 Norman Rubén Amestoy, “El reformismo social metodista en el Rio de la Plata y sus raices
ideoldgicas”, Cuadernos de Teologia, Vol. XX, 2001, ISEDET, Buenos Aires.

® Bl segundo gran avivamiento (1790-1840) fue el movimiento que se extendid en sucesivas oleadas
de renovaciones religiosas en las principales denominaciones protestantes. Los avivamientos
buscaban generar movimientos de renovacién religiosa en las Iglesias protestantes ya establecidas.
La predicacién revivalista bregaba por la templanza y la moralidad, propiciaba la democratizacién
de la religion, favorecia la participacion de la mujer y la oposicion a la esclavitud y estimulaba las
iniciativas filantrépicas en el terreno educativo y social. Algunos predicadores, ligados al revival,
ayudaron a preparar el terreno para el desarrollo de valores intelectuales y asi ejercieron una
influencia notoria en la vida espiritual. Ver Norman Rubén Amestoy, “Los avivamientos y la
popularizacién del conocimiento en el siglo XIX”. Entre la religién del corazén y el reformismo de
la cultura. Cuadernos de Teologia, ISEDET. Buenos Aires. Vol. XXXI1, (2013), pp. 87-105. Norman
Rubén Amestoy, “Un acercamiento a las herencias de los protestantismos norteamericanos del
siglo XVII”. Teologia y cultura, afio 16, vol. 16 (noviembre 2014), pp. 30-57.

' Dana L. Robert, “Holiness and the Missionary Vision of the Women’s Foreign Missionary
Society of the Methodist Episcopal Church, 1869-1894", Methodist History, 39:1, (October, 2000).
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publica conseguia niveles nunca antes alcanzados; los movimientos de
temperancia conquistaban restricciones significativas al consumo alcohdlico y
otros vicios; el reformismo obrero acotaba el poder de las corporaciones y los
monopolios financieros y los derechos de la mujer eran reivindicados por
corrientes emancipadoras —no radicales— dentro de las iglesias. Todo este
movimiento reformista en el campo de las relaciones sociales no hacia mas que
poner en evidencia el poderio ascendente del democratismo norteamericano. La
fe democratica, surgida a mediados del siglo XIX, implicaba una confianza
inexorable en la supremacia eterna y universal de las instituciones republicanas y
democraticas norteamericanas, como asi también en su idoneidad para todas las
culturas, lo cual imponia el deber de promover su extensién a otras naciones.”

Por otra parte, el movimiento reformista y democratico en los Estados
Unidos reactualizaba la idea del progreso. Esta doctrina debia gran parte de su
popularidad al desarrollo del oeste y las realizaciones de la ciencia y la tecnologia.
Hacia 1840 extendi6 su influencia a todos los aspectos del pensamiento, incluido
el pensamiento teoldgico y las mentalidades misioneras. Fue esta conviccion en el
inevitable “perfeccionamiento de si mismo” y de las sociedades lo que permiti6
que continuaran bregando por sus propositos cuando las dificultades arreciaban.

Casi como una extension de aquellas primeras reflexiones, animados por los
avivamientos y fortalecidos por los resultados alcanzados en el oeste, el movimiento
misionero dirigié su actividad hacia los paises dominados por el “papismo” y la
“idolatria”. Al menos asi lo entendia el Reverendo Tomas B. Wood, uno de los
promotores de la venida de las misioneras para el establecimiento de la red escolar
metodista en el Rio de la Plata, cuando afirmaba:

América del Sur presenta la oportunidad mas excelente para el evangelismo
norteamericano para extender su dominio sin competencia; para llenar esta
otra gran mitad de nuestro hemisferio en el nombre de Dios y del bienestar
humano; para transformar esa selva de practicas sacerdotales y del poder de
la espada, y mostrarle el camino del glorioso desarrollo cristiano, para darles
la verdad salvifica a los millones que ya estan alli y los multiples millones
que vendran.”

En esta direccidn, quisiera sugerir la siguiente hipotesis. El pensamiento
contrario al catolicismo de Eliza McCartney representaba uno de los rasgos
principales de la predicaciéon misionera protestante durante la década del ochenta
decimonénica, por el cual el catolicismo romano era descalificado histdrica y
doctrinalmente como una religiosidad que, desde tiempos coloniales, habia
contribuido al atraso, la ignorancia, el fanatismo y la explotaciéon por sus
creencias erréneas y “paganas” y que, por lo mismo, era preciso deslegitimarlo
para generar una crisis de sentido, cuestionar el modelo de cristiandad hispano-
catolica, sus mediaciones con lo divino y la autoridad de su clero.

" Rev. W. M. Bikby, An Outline History of the Foreign Missions of the Methodist Episcopal
Church (Syracuse, N.Y. 1870), pp. 59-01.

 Thomas B. Wood, "South America as a Mission Field", en Protestant Missions in South America
(New York, Studente Volunteer Movement, 1900), pp. 213-214.
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A fin de validar estas afirmaciones analizaremos la interpretacion historica
de McCartney sobre la influencia de la Compania de Jests en La Plata Countries
of South America, pues nos ofrece un marco para comprender los conceptos
vertidos cuando la autora describe en Rosario el lugar de la mujer en una sociedad
de apariencias, las devociones de “Nuestra Sefiora” del Rosario, el Carnaval, la
quema del Judas y el dia de los difuntos con su imaginario de la muerte.

I. La Influencia del Jesuitismo

En su obra La Plata Countries of South America, McCartney dedica un
capitulo del libro a analizar la influencia de la orden jesuitica en Sudamérica,
comenzando por la comparacién de los disimiles itinerarios de Martin Lutero e
Ignacio de Loyola y los aportes que cada uno realizara a la regién.

Ambos, segiin la misionera, hicieron peregrinajes espirituales donde, de
manera infructuosa, agotaron todos los ceremoniales a su alcance en la biisqueda
de liberarse del peso del pecado frente a Dios. Luego, cada uno encontré una
senda diferente para resolver el conflicto interior: mientras Lutero se afirmd en la
Biblia y descubrié que no existia obra humana que pudiera redimirle sino la sola
fe en Cristo para “una nueva vida”, Ignacio cultivé las “meditaciones misticas”,
atribuyendo sus agonias espirituales a la obra diabdlica, por lo que decidi6 dejar
atras su “vida pasada”. Alejado de la Biblia, alcanz6 la libertad de la culpa
fundando su paz interior en la conviccién “de que estaba rodeado de un mundo
de espiritus”, viviendo una experiencia espiritual atiborrada de “fantasias y
apariciones interiores"."

En defensa apologética de sus creencias, McCartney entendia que Lutero
—libre de visiones y raptos de inspiraciéon subjetiva— habia dejado un legado
imperecedero en las colonias de América del Norte, donde las sagradas escrituras
fungian como el tnico fundamento cierto sobre el cual cada ciudadano afirmaba
su responsabilidad ante Dios; ademads, la Biblia era la base de “la libertad civil y
religiosa y de la expansion intelectual”.® Loyola, en cambio, habia aportado los
Ejercicios Espirituales que aleccionaban acerca de “ceremonias y torturas
corporales”,® determinando, con esos materiales, la vida moral y la formacién
intelectual de América Latina hasta incluso después de las luchas emancipadoras.
A partir de entonces, el relato desarrollard una interpretacidon histérica, donde

B Jbid., 406.

4 Jdem. E. McCartney fundaba su interpretacién en el bidgrafo de Ignacio de Loyola, el padre
Daniello Bartoli (1608-1685) quien fue un escritor e historiador jesuita italiano de gran erudicién.
En 1645 publico su tratado sobre el hombre de letras, LAuomo di lettere difeso ed emendato, que
lo consagré como uno de los principales escritores del Alto Barroco italiano. En 1659 publico
Istoria della Compagnia di Giesu del R. P. Daniello Bartoli della medesima Compagnia,
Frontispicio de Jan Miel y Cornelis Bloemaert (Roma, de Lazzeri, 1859) y (Roma, 1650-1673), en 6
seis volimenes en folio.

5 Jbid., 407.

" Jdem.
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buscara revelar el propdsito de la Orden Jesuitica, especialmente a través de la
educacién.

En su intento por dominar el continente, la Iglesia de Roma habia contado
con el respaldo de la corona espafiola y portuguesa y el aparato inquisitorial para
combatir la herejia, “quemando y matando miles de victimas”.” Ante el fracaso de
esta politica de violencia, se apoy6 en la Compaiiia de Jestis instrumentando otra
metodologia: la persuasion y el humanismo, cuyo propdsito era recomponer la
cristiandad desquiciada en Europa llevando nuevamente “a los habitantes del
mundo a los pies del Papa”.® A simple vista, era posible notar que los monjes
servian a un reino que no tenia nada de “espiritual”, alejado de Dios y las sagradas
escrituras y en beneficio de un “vicegerente terrenal”.”

En este punto, la lectura histérica de Eliza McCartney era muy adecuada,
ya que la Orden Jesuita, con posterioridad a la Reforma del s. XVI, habia exigido
obediencia y sujecion a la Iglesia de manera tan rigurosa como en la mas estricta
Edad Media. Sin embargo, la autora, con gran perspicacia, sefialaba como habian
tenido la habilidad de adaptar las formas de esa exigencia al espiritu y
temperamento del hombre moderno. Los jesuitas habian adoptado la teologia
antigua, pero le introdujeron los elementos del moderno conocimiento
humanista.*

Solo cincuenta afios de misionar en Sudamérica le habrian bastado a la
orden —seguin McCartney— para dejar en evidencia la capacidad de la Compariia
para conseguir el apoyo de la Corte, sustituir al resto de las érdenes religiosas en
la labor educativa y lograr que los nativos se ajustaran “con entusiasmo (...) a las
reglas y doctrinas de los Padres”.”

Llegado el momento, los jesuitas mostrarian su verdadero rostro vy,
entonces, la abnegacion daria paso al mismo espiritu que operaba en el resto de
las érdenes mendicantes y por el cual “el fin [justificaba] los medios”.** A partir de
entonces, comenz6 la competencia y la rivalidad entre los monjes: olvidaron las
enseflanzas humanitarias de los inicios y las disputas con las autoridades civiles
por los nativos de las Reducciones fueron mas frecuentes, como asi también la
confrontacidon entre el Papado y la Corona sobre a quién respondian las misiones.

7 Jdem.

® Condicionado por la coyuntura histérica de confrontacién con la Reforma Protestante del S.
XV], el Magisterio Docente de la Iglesia habria introducido algunos elementos de la teologia de
Juan Duns Escoto que, a los ojos del protestantismo, eran nocivos. Nos referimos a la
subestimacién del poder del pecado y la laxitud hacia el pecador; la liviana dialéctica de las
intenciones, la voluntad y los impulsos sensuales; y, finalmente la manipulacién de las autoridades
doctrinales. Christoph Ernst Luthardt, Geschichte der christlichen Ethik (Leipzig, Dorffling &
Franke, 1888), pp. 120 y ss.

' McCartney, La Plata countries, 408.

*° Este punto de vista mds tarde serfa compartido por Reinhold Seeberg, Text-Book of the History
of Doctrines Vol. 11 (Philadelpia, PA, Lutheran Publication Society, 1904), p. 429. Esta obra,
traducida por José Miguez Bonino en 1965, ejerci6é una influencia indiscutible y fue material de
referencia en la formacion de los ministros protestantes en el Rio de la Plata y América Latina.

* McCartney, La Plata countries, 409.

2 [dem.
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Durante doscientos afios, el “jesuitismo” —sin interferencia alguna—
habia consolidado su ideario educativo, organizando pueblos en Reducciones, con
férreo gobierno eclesiastico y sin ofrecer la posibilidad a los aborigenes de gozar
de los “derechos de propiedad”.” Los pueblos originarios eran despojados a tal
punto que quedaban “sin voluntad propia, eran llevados a trabajar o a la guerra”,
segun los deseos de los Padres. Los nativos se destacaban como artesanos en los
trabajos con madera, orfebreria y plateria, pero la educacién que les brindaban no
avanzaba mas alla de recitar “férmulas de oracién” y cantar en el coro de la Iglesia.
Las clases sociales estaban estratificadas en dos estamentos: por un lado, la “clase
gobernante sagrada”, privilegiada, compuesta exclusivamente por extranjeros y en
“plena madurez de sus facultades intelectuales”; y, por el otro, la “clase gobernada
comun”, sobre la que los jesuitas ejercian el poder absoluto en una treintena de
Reducciones, reproduciendo “un pueblo absolutamente incapaz de autodirigirse y
de autopreservarse”.*

Segiin McCartney, los Jesuitas —con el apoyo del papado y su propia “sutileza”
diplomatica— habian logrado monopolizar la educacién, con la pretension de
tener el dominio completo de la sociedad.® En consecuencia, la instruccion:
“tendia a convertirlos en sujetos pasivos en manos de sus maestros y a inculcar en
sus mentes la convicciéon de que todos los asuntos de gobierno, tanto civil como
eclesiastico, [debian] ser dejados a los padres y que era presuntuoso y sacrilego
que los laicos reclamaran cualquier poder en tales asuntos”.”

Para sustanciar sus conceptos, la misionera daba cuenta de que la
Universidad de Cérdoba —usina del pensamiento jesuitico y donde la religion
establecia el vinculo mas acendrado con la politica— disponia de un programa de
estudios limitado al aprendizaje del latin, la filosofia escoldstica, la teologia y la
teologia moral. Aqui McCartney retomaba el pensamiento critico de Domingo F.
Sarmiento, para quien el espiritu cordobés era esencialmente “mondstico y

» Jbid, 410. Esta apreciacion de McCartney no respondia a la realidad histdrica, ya que, como ha
sefialado el americanista britdnico J. Lynch: “El comunismo de las reducciones guaranies es un
mito. Los jesuitas se esforzaron por desarrollar el sentido de la propiedad privada entre los indios,
le instaban a planear un comercio de los excedentes con las ciudades espafiolas y les regalaban
ganado con el fin de que desarrollaran sus propios rebafios”. John Lynch, Dios en el Nuevo Mundo
(Buenos Aires, Critica, 2012), pp. 79-80. También: John Lynch, Spanish Colonial Administration,
1782-1810: The Intendant System in the Viceroyalty of the Rio de la Plata (Londres, University of
London, Athlone Press, 1958) p. 186. Magnus Morner, The Political and Economic Activities of the
Jesuits in the La Plata Region. The Hapsburg Era (Estocolmo, Library and Institute of Ibero-
American Studies, 1953).

* McCartney, La Plata countries, 411.

* En este sentido, es interesante notar cémo, cuando José Miguez Bonino analiza el periodo de la
“Reconquista del Espacio Europeo” (entre Trento y 1773), dird que, mds alli de que la Edad
Moderna trajo aparejado el inevitable paso de la “potestas directa’ a la “potestas indirecta’, la
aparicion de los Jesuitas como la principal de las “érdenes reformadoras” tenia como “propdsito” la
reconquista del espacio catdlico (primeramente en Europa y, eventualmente, también en forma
misionera). Segun Miguez: “Estas érdenes reformadoras son las que se colocan a servicio de
Trento, cuyo intento fue hacer la reforma catdlica (Contrarreforma)” y su metodologia apunté al
“cultivo de los nuevos monarcas, o de los nuevos estados, y por bastante tiempo, los jesuitas
tuvieron la casi totalidad de la formacién”, pues ofrecian la “mejor formacién posible”. José
Miguez Bonino, Teologia Catdlica Romana (Buenos Aires, Ceisedet Mimeo, 1983), p. 7.

* McCartney, La Plata countries, 412.
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escolastico” y habia influenciado hasta el ambito mas recéndito de la ciudad,
haciendo de ella un “claustro mental, dentro del cual el intelecto [estaba]
amurallado y fortificado contra cualquier desviacion del libro y el comentario”.””

Solo después de la independencia los principales centros de influencia
jesuitica dieron paso a las ramas del conocimiento antes menospreciadas, como
las matematicas, las lenguas vivas, el derecho publico, la fisica, el dibujo y la
musica. Lo que caracterizaba a la educacion rioplatense era su “férrea disciplina,
que estaba eminentemente calculada, tal como fue disefiada originalmente, para
hacer que los que salian de las escuelas fueran maestros de una obediencia
irracional al poder despdtico”.”®

Esta formacion habia inculcado un pensamiento jesuitico que continuaba
prevaleciendo en la larga duracién: “los religiosos, la autoridad y el poder civil
eran inseparables”.”® Para sustanciar sus dichos, McCartney sacaba a luz fuentes y
hechos histéricos contundentes. En cuanto al documento, era un catecismo
publicado en Coérdoba por la Compariia, donde se divulgaban tanto las
representaciones del gobierno civil como los deberes establecidos para la
ciudadania. Decia el catecismo:

"P. (Para que las leyes sean obligatorias es necesario que el pueblo las
acepte?

"R. Noj; porque eso seria gobernar por su propia voluntad y no por la del
soberano.

"P. Cuando las leyes parecen gravosas, ;qué debe hacer el pueblo?

"R. Obedecer, y preferir humildemente su peticién.

"P. ¢(Es pecado murmurar o hablar mal de los reyes o de los magistrados?

R. Si; porque Dios dice: 'No murmuraras contra los dioses, ni maldeciras al

principe del pueblo'.

"P. ;Qué clase de pecado es?

"R. Un pecado mortal, si se trata de un asunto grave, o venial si se trata de

un asunto leve.

"P. (El que habla mal de su ministerio habla mal del rey?

"R. Si; porque son sus enviados y representan su persona.

"P. (A quién desprecia el que expresa su desprecio hacia el rey o su
ministro?

“R. Desprecia a Dios, que dice: "El que te desprecia a ti, me desprecia a
mi">°

Lo notable no eran tnicamente las afirmaciones que realizaba, sino que, de
manera anacronica, habia sido reimpreso y distribuido por el Obispo de Asuncion
después de la declaracion de la independencia del Paraguay. Para asegurar su
circulaciéon masiva, el clérigo habia enviado a los maestros una nota pidiendo que
se esmeraran “de explicar a los nifios que en la palabra rey estd comprendida toda
suprema magistratura”. Sin embargo, lo mas destacable era cuando afirmaba que:

*7 Ibid., 417-418.
* Jbid., 419.
 [dem.

3° [bid. 415.
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El Estado por su organizacién no puede tolerar ni dejar impunes los
delitos, especialmente los que tienden a aniquilar la religién que, desde su
feliz unién con el Estado, se ha convertido en la primera ley fundamental.
(...) La prisidn, luego el exilio, el servicio, el azote, la confiscacion, el fuego,
el cadalso, el cuchillo, y la muerte en cualquier forma son penas
justamente aplicadas contra el vasallo desobediente”*

Para McCartney, el tema del catecismo —y el confesionario®— no era un
asunto menor, ya que este constituia uno de los principales instrumentos de
formacion con el que se educaba a la ciudadania en Sudamérica.

En este punto, las precisiones de la escritora volvian a ser acertadas. La
fuerza del movimiento jesuita se dejaba sentir con mayor fuerza en el sacramento
de la penitencia. Era aqui donde la practica de la Compafiia habia alcanzado su
triunfo mas notable, ya que habia podido reconstruir el moderno sacramento
catolico de la disciplina penitencial que tan a menudo habia sido descuidado en el
periodo final de la Edad Media. En otros términos, los Jesuitas, con su atricién,
volvian a darle a la Iglesia de Roma una fuerza dominante capaz de transformarse
en la contraparte histérica de la justificacion por la fe del protestantismo, lo cual
les habia permitido tender un puente eficaz entre la Iglesia y el mundo moderno.
Por lo mismo, era pertinente la eleccién de la autora de confrontar la experiencia
y el legado de Martin Lutero con Ignacio de Loyola.

Para Romay los Jesuitas, en el confesionario se aprendia el arte de vivir en
el mundo, sin dejar de amar el espiritu del mundo y, sin embargo, era posible
mantener la seguridad de la salvacién. Esa era, para McCartney —y los metodistas
en general—, la devotion aisée, es decir, el pacto implicito del Romanismo con el
mundo. El pulpito no atendia a los dogmas, en todo caso solo discurria sobre la
belleza de una vida virtuosa y lo repulsivo del vicio. De esta manera se distraian
los pensamientos de los hombres de las cuestiones decisivas®. Al mismo tiempo,
ofrecian una nueva definicién de la fe, para la cual incluso la antigua fe como
mero “asentimiento” parecia demandar demasiado y solo se esperaba una fe de
silenciosa “obediencia”, como la que los guaranies tenian en la Reducciones. Lo
importante era que no existiera disenso publico hacia las férmulas aprobadas por
la Iglesia; de ese modo, el dogma quedaba a salvo y la fe era accesible a todos,

3 1bid. 414.

3 El arte del confesor respondia —para los protestantes— a las necesidades de las masas, de aqui la
transformacion de los métodos ascéticos. Ignacio, por consiguiente, atribuia poca importancia al
ascetismo exterior y, en su lugar, habria -segin da a entender McCartney en su critica— de
colocar las meditaciones de los ejercicios espirituales (exercitia spiritualia) que transforman
interiormente al hombre.

» La critica protestante era que la predicacion del catolicismo —y en particular de los jesuitas— se
ocupaba de las cosas “cercanas y comprensibles”, alejadas de los dilemas existenciales, y buscaban
“despreocupar a las masas catdlicas de los asuntos del dogma”, ofreciéndoles una medicina que
funcionara como un calmante y no produjera ninguna crisis de sentido. Eberhard Gothein,
Ignatius Von Loyola und die Gegenreformation (Halle, Max Niemeyer, 1895), p. 319.
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facilitando el sometimiento a la soberania de la Iglesia mientras todos quedaban
incluidos en el redil de la cristiandad.

2. La educacidén de la mujer en una sociedad de cortesia y apariencias

En la obra Rosario, Eliza McCartney realizaba una descripciéon de los usos y
costumbres de la vestimenta, donde creia encontrar la definicién justa para
caracterizar a la sociedad rosarina: “en esto, como en todo lo demads, parece
buscarse mas las apariencia que el valor”* Ella partia del presupuesto de que el
arte de vestir estaba vinculado con la biisqueda de aparentar; entonces, mas alla
de su sorpresa por el empleo exagerado de tejidos ornamentales y encajes, nada
sin embargo podia “apagar el brillo de las joyas, en las cuales parecen deleitarse
todas las edades”.®

Incorporar el arte de vestir, segin la opinion general —en especial para las
damas argentinas—, era sefal de “educacion’; esto los llevaba a considerar,
errbneamente, que los norteamericanos, por su manera sobria y mesurada de
vestir, eran individuos “bien instruidos, pero no bien educados”.*®

En el trato, notaba que las formas de sociabilidad del pais eran mas
formales, ceremoniosas y cargadas de pequefios gestos de respetabilidad hacia el
otro, cuya finalidad era aparentar que se estaba en presencia de “una inteligencia
mas alta”. Es decir que, mas alld de toda capacidad o recursos intelectuales, los
que se consideraban educados en ningun caso perdian la compostura o dejaban de
ser corteses, sino que se mostraban “duerios de sf mismos’ cuidando las formas.
Esto a tal punto de que la misionera, con fina sensibilidad, habia percibido por
propia experiencia que “sea que te cataloguen como zopenco o como filésofo, te
hacen sentir como si tus palabras fueran de la mas profunda sabiduria”.’’

Estos rasgos distintivos daban forma a una sociedad colmada de
“apretones de manos”, “profusas gesticulaciones”, “formalidad digna”, vy
“espontdneas muestras de afecto”, donde los padres “[prodigaban] besos a sus
hijas en cualquier lugar”, “los nifios [eran] elogiados continuamente” o las damas,
sin cohibirse, daban besos o abrazos a los hombres descuidando la privacidad y la
intimidad, ya que no importaba “cudn ptiblico” fuera “el lugar de encuentro”.?®

A simple vista, para un observador desprevenido, era una sociedad donde
la “atmésfera de amor” llenaba el ambiente. Sin embargo, esto podia conducir al
equivoco, ya que la cotidianeidad rosarina se hallaba atravesada por “una

3 McCartney y Willing, Rosario, 112.
 [dem.

3 Ibid., 114.

7 Ibid., 115.

# Jdem.
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amargura” que, como “néctar”, penetraba en la generalidad de los habitantes,
porque la “desconfianza [caracterizaba] toda su vida social”.*

Dentro de este marco social, al menos en los sectores acomodados, la
funciéon de la mujer no pasaba de “ser decorativa™°, ya que los esposos les
procuraban —como muestra de su caballerosidad— cuanta cosa supliera sus
necesidades y deseos. Esto incluia facilitarle un hogar colmado de servidumbre,
pues, por su condiciéon de esposa, quedaba eximida de toda labor doméstica. La
mujer de las clases pudientes solo “duerme, come, se viste y practica sus varios
talentos”, entre los que la ejecucion de instrumentos musicales estaba en un lugar
prominente, ya que, de todo el moblaje de la casa, el piano era una pieza
infaltable, aunque secundaba “en importancia al mate”.*

En los dichos sobre la funciéon decorativa se reflejaba una critica de las
misioneras a las costumbres heredadas de la sociedad colonial. Esta se habia
forjado bajo la impronta del catolicismo, dejando una huella por la cual estaba
mal visto que las mujeres de “buen nombre” y “decentes” circularan por las calles
sin acompafamiento. Este hecho les impedia a las nifias concurrir a la escuela por
las inseguras calles de Rosario sin la custodia de “una sefiora o una vieja criada”.
Esto era un privilegio que solo se podian dar las familias acaudaladas, lo mismo
que pagar “tutores privados”.* Otra posibilidad era conseguir, dentro de la “casta
de sirvientes”, la ayuda de los nifios menesterosos que era comun ver “asistiendo a
los nifios mas favorecidos hasta llegar a sus escuelas, llevando sus libros”.#

La alternativa para las nifias era internarse en un convento, donde
recibirfan una instruccién superficial, conformista, sin andlisis ni examen critico.
El cometido de esa formacion era ensefiarles algunas nociones de musica, buenos
modales y “talentos insignificantes”, porque la finalidad ultima era “hacerla
atractiva” para que llegara con alguna expectacion y posibilidad al “mercado
matrimonial”.*

El desposarse le daba a la contrayente algunas prerrogativas deseadas, ya
que, ademas de retener los beneficios previos al matrimonio, ahora se le adosaban
los que le eran “conferidos por la posicion de su marido”. El nuevo estado civil,
por ejemplo, le daba la atribucién de “caminar por la parte interior de la vereda”,
convertirse en la guarda de las amistades mas jovenes durante los paseos, contar
con servidumbre “a su disposicion” para cualquier requerimiento y que su apellido
quede unido al de su conyuge “por la preposicion De’. Una cosa llamativa para
McCartney era que los hijos llevarian el apellido del padre y la madre, pero
ademas el de “su propio santo” y el de cualquier otro santo que la familia venerara.
Esto era porque, entre las creencias catélicas, circulaba una que afirmaba que
dicho santo iba a “ejercer una proteccidn especial durante toda su vida”.#

3 [bid., 116.

4° Jbid.,, 118.

¥ Jdem.

+ Jbid., 200.

# Jbid., 107.

# Jbid,, 206-207.
% Ibid., 120.

230



Teologia y cultura 25:2 (2023)

El problema con esta religiosidad radicaba en que las mentalidades
terminaban atadas a la “supersticiéon”, diandole al orden clerical la posibilidad de
continuar apropidndose de la inteligencia de sus devotas “para que sé6lo piensen
en su interés”.*

La educacion catdlica, en lugar de contribuir a la formacién ciudadana, las
adoctrinaba en contenidos pedagdgicos que desarrollaban “la estética, la
imaginacion, lo sensual. Captando la atencién hacia sus propias puerilidades”, las
que tenian como norte “empequefecer el intelecto y asi impedir planes a mayor
plazo para el crecimiento y la cultura”.*’

El catolicismo promovia el “achicamiento mental”, destruyendo la
iniciativa y el cardcter pionero. Para corroborar este aserto, bastaba prestar
atencion a los trescientos afios del tutelaje espiritual sobre Sudamérica, que
habfan redundado, por ejemplo, en la inexistencia de una intelectualidad que
produjera literatura relevante en alguna rama del conocimiento.

Sin embargo, con los nuevos vientos que soplaron a partir de la iniciativa
de Domingo F. Sarmiento y la incorporaciéon del sistema de las normalistas
norteamericanas, el pais habia comenzado a tomar con beneplicito que las
mujeres fueran instruidas o, al menos, que aprendieran a “leer y escribir”.** Esto
habia despertado una corriente saludable, por la cual las “hijas de Argentina”,
cuanto menos, buscaban obtener “un conocimiento superficial de todo tipo de
saberes”. Con todo, era menester indicarles que la educacién abarcaba mas que el
mero saber superficial y debian apuntar a la alta cultura y los conocimientos
profundos. La mujer estaba capacitada y gozaba de todas las facultades para
obtener una cultura amplia y era un error pensar que fueran “lentas para
comprender la leccién”.#

El avance de las instituciones republicanas era una sefial alentadora,
aunque los estadistas no podian perder de vista que la catarata de revoluciones
independentistas en los estados de Sudamérica solo lograrfa su consolidacién en
la medida en que las naciones fueran “liberadas del yugo del Papado”.*

El subcontinente necesitaba una amplia libertad de conciencia y el
“pensamiento libre” que los protestantes ofrecian para desarrollar su potencial, ya
que el republicanismo, para alcanzar estabilidad, debia descansar en el sentido
moral de los ciudadanos y esto no era posible a menos que la Biblia ocupara el
centro de cada “hogar” y, desde alli, se expandiera hacia el ambito publico.” Esto
era lo que habia acontecido con los principios de la Reforma en la sociedad
norteamericana y lo que debia ocurrir en estas latitudes. Las sagradas escrituras
eran “la piedra angular de la libertad” y el fundamento de “toda cultura y
prosperidad”. La instruccién cristiana, con la Biblia “abierta” en la lengua

4 Ibid,, 197.
47 Ibid., 195.
8 [bid,, 119
» Jdem.

5° Ibid., 200.
5t 1bid., 198.
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autoctona, venia a terminar con el “despotismo de conciencia” y la hostilidad del
catolicismo hacia el republicanismo.>

La revolucién moral que la regién necesitaba contaba con el respaldo de
una serie de datos que aseguraban las mejores expectativas. El Rio de la Plata tenia
una ubicacién geopolitica privilegiada; las posibilidades de navegacién de sus rios;
la riqueza de recursos y el potencial productivo; el clima favorable; la
consolidacién de las instituciones republicanas; los grandes afluentes de
inmigracidn europea; la llegada de inversiones extranjeras y unas elites dirigentes
permeadas por la ejemplaridad norteamericana. Todos eran elementos
convergentes que permitian avizorar el fin de “la interferencia jesuitica”, por
medio del crecimiento de la educaciéon publica, la extensién de la tolerancia
religiosa y “la evangelizacién de toda Sudamérica” por el protestantismo.”

En este sentido, las misioneras preveian que la lucha por la hegemonia en
el campo religioso rioplatense seria entre un catolicismo arraigado entre la
poblacion —a la defensiva de sus posiciones— y las sociedades metodistas. Estas
estaban capacitadas, tenian un enfoque misionero y una piedad entusiasta que les
permitia trabajar adecuadamente entre los sectores sociales inmersos en “la
pobreza” de los centros urbanos, como Rosario, Buenos Aires o Montevideo.”* En
la contienda, el metodismo podia armonizar sus ataques con los otros integrantes
del frente liberal radical anticatdlico, pues todos ellos favorecian “el
republicanismo naciente en el pais” y querian desquiciar al principal polo de
competicién en el que se concentraban todas “las supersticiones de la edad
oscura”.®

El “campo de batalla” donde se decidiria la contienda radicaba en “el
hogar” y, por esto era decisivo priorizar la educacién y la formacién espiritual de
la mujer en la permanente “pureza” y los principios del evangelio sin aditamentos.
El hogar era “el reino de la mujer”, pero también el taller en el que se forjaba “la
civilizacién”*° La mujer sudamericana estaba dotada de un talento innato para la
“alta cultura”. Ellas habian entrenado a los adalides de la “libertad politica”
continental y, como los nifios eran herederos de la condicién materna, si ellas
eran esclavas de las supersticiones del romanismo, sus hijos continuarian
esclavizados a perpetuidad. Los hogares se erigian en el terreno misionero mas
urgente a disputar para la reforma de la civilizacion, la elevacién de la
“autoestima” femenil y la instruccion de madres. La catarata de revoluciones
independentistas en América Latina habia roto la subordinacién de los gobiernos
a los sacerdotes, pero mientras estos siguieran ejerciendo su autoridad espiritual
sobre las mujeres, la iglesia salvaguardaba sus posiciones. “Ese es su ultimo
recurso; y mientras eso se mantenga, puede resistir cualquier tormenta de libre
pensamiento o fervor evangélico”.”’

5 Ibid.,, 199.
53 Ibid., 200-202.
54 [bid.,, 204.
5 [bid,, 204-205.
56 Ibid.,, 205.
57 Ibid., 209.
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3. La adoracién de “Nuestra Sefiora” y el catolicismo en las calles **

Cada 7 de octubre los parroquianos se unian a las celebraciones de la
Novena y la Fiesta Patronal de Nuestra Sefiora del Rosario. Aquel jueves de 1880,
Eliza McCartney participé como una observadora privilegiada de una de las
devociones principales con las que buscaba entrar en disputa: el culto a la Virgen y
la adoracién de las imagenes.

De partida, cabe recordar que la Virgen del Rosario era una advocacion
mariana venerada en la Iglesia catélica, por la que se celebraba la fiesta de la
Bienaventurada Virgen Maria del Santisimo Rosario. Su fiesta habia sido
instituida por Pio V en agradecimiento a la Virgen por su ayuda en la victoria
sobre los turcos en Lepanto, de aqui que la tercera promesa de la Reina del
Rosario —tomadas de los escritos del Beato Alano— afirmaba: “El Rosario es el
escudo contra el infierno, destruye el vicio, libra de los pecados” y, quizas lo mas
importante, “abate las herejias”.*® En 1716, Clemente XI extendio esta fiesta a toda
la Iglesia. Luego, Ledn XII1 acrecentd su importancia littrgica con la publicacion
de nueve enciclicas dedicadas al Rosario. Entre los pobladores de la ciudad, la
celebracion de Nuestra Sefiora suscitaba una devocion popular, marcada por el
fervor ante las acciones de gracias concedidas y las peticiones de proteccion
respondidas.®

Atenta al ceremonial en el templo y por las calles, la misionera describia a
sus hermanas en Estados Unidos algunos elementos que estaban en las antipodas
de la piedad que el protestantismo intentaba difundir. La primera nota de las
ceremonias era la ostentacién, el boato y las liturgias “llenas de pompa y
circunstancia”,” cosa nada extrafia en una sociedad de apariencias. En el marco de
esta religiosidad exterior, la Virgen era la “diosa tutelar” que tenia la funcién de
proteger “la ciudad” del mismo modo que las deidades lo hacian en las religiones
politeistas y animistas. Al nombrarla de ese modo al inicio de texto, buscaba
invalidar al catolicismo como parte del cristianismo por su “paganismo” y a la
festividad desacreditarla por su caracter idolatrico, al adorar una imagen creacion
del imaginario humano y sin sustento en la revelacion escritural.

*® Cuando hacemos referencia a la “adoracién” de imégenes deseamos aclarar que hemos
intentado ser fieles con la idea que la misionera intentaba dar a sus lectores en el marco del fuerte
tono polémico y controversial que el protestantismo le imprimié a su discurso anticatdlico.
Formaba parte de la disputa apologética que llevd a cabo en el ultimo cuarto del siglo XIX en
América Latina y el Caribe al acusar al catolicismo de adorar a la virgen cuando la doctrina oficial
era un error teoldgico atribuir al menos oficialmente adoracion a las imagenes. Jean Baubérot -
Jean-Paul Willaime, El Protestantismo de A a Z, (Barcelona, Ediciones Gayata, 19906), p. 168-169.

59 En cuanto a Fray Alano de la Roca (1428-1475) —también conocido como Alain de La Roche por
su nombre en francés— fue un dominico bretén, considerado el primer gran difusor del uso
devocional del rosario, denominado en ese tiempo Psalterio de la Virgen.

% Para tener un somero conocimiento de las 15 promesas alcanza el siguiente resumen: “1. Quien
rece constantemente mi Rosario, recibird cualquier gracia que me pida. 2. Prometo mi
especialisima proteccién y grandes beneficios a los que devotamente recen mi Rosario. (...]) 10. Los
hijos de mi Rosario gozardn en el cielo de una gloria singular. 11. Todo cuanto se pida por medio
del Rosario se alcanzard prontamente. 12. Socorreré en sus necesidades a los que propaguen mi
Rosario”.

" McCartney y Willing, Rosario, 126.
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Cuando al alba repiquetearon las campanas, las mujeres devotas
rapidamente “se multiplicaron” desde diferentes direcciones para ocupar el
templo, mientras los hombres se ausentaron “durante la primera parte de los
servicios”, carentes de sensibilidad religiosa. La explicaciéon que encontraba la
autora era que la amplia difusion alcanzada por las corrientes del “racionalismo”
en las mentalidades de los rosarinos estaba haciendo que la “fe de antafio se
[tambalee]”.”” Este aserto tenia algin sustento, ya que eran cada vez mas los
racionalistas, naturalistas, masones y liberales que se mostraban indiferentes o
escépticos a cultivar una piedad personal dentro de las religiones positivas;
aunque, por otro lado, también era notoria la aceptacién y vitalidad de las
devociones a la Virgen hacia 1880. De esto daban cuenta los mismos dichos de la
escritora, porque, en el momento en que partié la procesion, su mirada pudo
percatarse de como la imagen de Nuestra Sefiora “avanzd lentamente por las
calles densamente concurridas”,” secundada por el personal que transportaba las
velas, el cortejo de sacerdotes y una compania militar.

Un momento antes, en el templo frente al altar mayor —en las andas en
que iba a ser trasladada—, se encontraba la madre del Sefior y al nifio Jesus, a la
que, en un intento de desacralizacién y quita de legitimidad espiritual, McCartney
solo denomind como una “figura femenina de tamafio natural que sostenia una
imagen infantil en su mano izquierda”.** Esa imagen habia reemplazado a la que
fuera venerada por los rosarinos en 1760: pequefia, construida en madera de
sandalo y de 43 cm de alto. Con su corona y peana alcanzaba 101 cm y descansaba
en el camarin del Templo.

En la descripciéon de la imagen no ahorraba detalles de ningtn tipo. La
tinica blanca tenia un bordado de ramos de flores “en hilo de oro” y un borde de
“ricos encajes” que se desplazaban en caida sobre el paso procesional “en una larga
cola”. Sin embargo, de todos los pormenores, destacaba la virgen coronada con un
atributo que “en tamafio podria haber superado a las seis de la Torre de
Londres”.”

Al tafiido de las campanas comenzé la demostracion de variados gestos
espirituales de adoracién, como el momento en que los feligreses se arrodillaron
ante la imagen o se persignaron haciendo la sefial de la cruz. Con todo, estas
actitudes de sentida devociéon contrastaban con “el caso de las mujeres bien

% 1pid., 126.

% [bid,, 129. En referencia al racionalismo imperante en la ciudad de Rosario, en reiteradas
ocasiones £/ Estandarte de Buenos Aires, a fines de la década de los 80 decimondnica, iba a sefialar
que los metodistas rosarinos se lograban mantener incélumes en la fe: “no han naufragado en el
inmenso piélago del indiferentismo”. En 1864, Andrés M. Milne habia previsto que la ciudad se
convertirfa en un centro de “Poblaciéon cosmopolita y esencialmente liberal en pensamiento y
accion”, pero, segun D. Monti, “pronto se veria que tal liberalismo, como en el resto del pais, se
debia a escepticismo en punto a religiéon y a mero afin materialista”. Daniel Monti, Ubicacion del
Metodismo en el Rio de la Plata (Buenos Aires, La Aurora, 1976), pp. 102-103.

%4 McCartney y Willing, Rosario,126.

% Jbid., 127.
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vestidas” que, al parecer, aprovechaban estas ceremonias para exponer sus
vestidores y dividirse “de la misma manera que el ajuste de su vestido”.”®

McCartney hacia menciéon a ellas porque queria dejar expuesta una
sociedad donde el aparentar iba de la mano de la religiosidad fingida de algunas
de sus integrantes. “Al toque de la campana, se dejaban caer con gracia sobre sus
rodillas, se volvian hacia atras y se arreglaban los pafios sobre sus pies de manera
tal que los adornos se lucieran de la mejor manera posible”.”” Si esto hubiera sido
todo, se habria reducido a una cuestién de apariencia estética, pero todavia habia
mas y ain mas grave: la mezcla entre la irreverencia en el templo, la falsa piedad y
el asistir a la iglesia con el solo afin de socializarse. De hecho, luego de
persignarse, algunas “si veian por casualidad a alguien conocido, se detenian para
sonrefr y saludar, y luego hacian el resto de los movimientos, reajustando los
volados, sonreian y se inclinaban una y otra vez, y contaban las oraciones hasta
que la campana las llamaba a ponerse de pie”.*® Diferente era la actitud piadosa de
“los pobremente vestidos”, “los de ropas de luto” o los que venian con “el traje de
un voto”, que, a pesar de su erréneo motivo de adoracidn, en ningiin momento
fueron irrespetuosos y “nunca levantaron sus ojos de la imagen o cesaban sus
suplicas”.”

Durante el mensaje repleto de elogios a la “Sefiora”, el sacerdote, en el
transcurso de su alocucion, daba espacio para que la “multitud de rodillas”
participara mediante una “respuesta murmurada”; habia toques de campana y
nuevas oportunidades de arrodillarse y persignarse, mientras el vaivén de los
incensarios despedia una fragancia que “no siempre era del todo agradable”. Una
vez en la puerta, las bandas militares y la himnodia eclesidstica entonaron sus
acordes y luego “la imagen comenzd su marcha”.”® La comitiva iba encabezada por
los sacerdotes mas importantes, diferenciados del resto de los clérigos por sus
“mantos de satén blanco, bordados con oro”. Les seguian otros sacerdotes de
menor rango, con “tinicas mas sencillas”, y, finalmente, un sequito de religiosos
de diferente categoria. El punto al que la misionera queria darle realce no era
distincion de jerarquias o indumentaria, sino que todos, de manera semejante, se
hallaban en las antipodas de los esqueléticos y escudlidos faquires de “la clase
muerta de hambre”, pues, mis alld de las penurias econémicas que podia atravesar

% Jdem.

7 Idem.

% Idem.

% Jbid,, 128. En este analisis, E. McCartney parece contraponer dos tipos de religiosidades dentro
del catolicismo: por una parte, el catolicismo de la religion popular, contra la que habian
protestado los reformadores ante Trento por los abusos en la participacion de las procesiones, la
veneracion de los santos y la oracién por las almas del purgatorio y las indulgencias; por otro lado,
un catolicismo patriarcal, donde “El esplendor de la exhibicién externa de la religion dejaba en la
sombra la religiosidad interna”, donde “la minuciosa observancia del ritual externo iba de la mano
de un “desprecio sistematico de las implicaciones éticas y morales simbolizadas por aquel ritual”.
El concepto, si bien fue acufiado por Roger Batisde y luego por E. Hoornaert, seria retomado por
Hans Jurgen Prien, Historia del Cristianismo en América Latina (Barcelona, Sigueme 198s5), pp.
283-288.

7° McCartney y Willing, Rosario,128.
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el catolicismo rioplatense, las carencias “no parecen interferir con la digestién, y
los clérigos [podian] ser tomados como ejemplo”.”

En la descripcién de la figura de los curas regordetes se escondia una
critica que formaba parte del repertorio con que los protestantes atacaban al clero
como representantes del andamiaje catdlico. Si la vida conventual era una usina
de malicia, la figura del sacerdote no le iba en saga y era puesta en cuestién no
solo porque participaba en la seducciéon de las mujeres —a través del
confesionario— y se inmiscuia en la arena politica para favorecer ideales
antiliberales, sino también porque era el principal referente de un sistema
religioso que se servia de las motivaciones espirituales de la gente comun
apuntando al lucro de la Iglesia de Roma.

Durante la procesion, los sacerdotes se mostraban muy activos colocando
la mesa a mitad de cada cuadra, donde se cantaban alabanzas, se quemaba
incienso y “los hombres y mujeres se postraban sobre el polvo” para mostrar el
“fervor de sus postraciones”.”” Mientras la “carga sagrada” transitaba por las calles
del casco céntrico, se esparcian flores a su paso al son de los tambores, hasta llegar
de nuevo al templo y hacer su ingreso en medio de antorchas para, finalmente, ser
colocada en su lugar. El espacio establecido para “el idolo” —como en otros
templos del Rio de la Plata— era lo que se denominaba el “Altar de las
Indulgencias”, el cual era la plataforma dispuesta para las principales devociones
marianas y ante el cual los feligreses se “arrodillaban y algunos de ellos se
inclinaban hasta tocar el suelo”.”?

Como hemos podido notar, todo el relato tenia un fuerte tono anticlerical,
ya que atacaba sin ambages las formas de la vida religiosa de cristiandad con la
centralidad de la virgen, las procesiones y la espiritualidad exterior, terreno
propicio para las apariencias. La idea de la WFMS (Sociedad Femenina de
Misiones Extranjeras) apuntaba a quebrar el monopolio religioso de la Iglesia
Catdlica, deslegitimando las devociones mdas populares al desacralizarlas y
hacerlas comparables a un festejo de naturaleza “pagana”. McCartney y el resto de
las misioneras tenian en claro que no bastaba con implementar una amplia red de
escuelas populares para la educacion de la mujer,”* promover la libertad de culto y
las leyes secularizadoras, afianzar el republicanismo y favorecer la construccion de
una sociedad plural, sino que también era necesario “desencantar” la realidad
religiosa socavando sus simbolos, sus agentes y devociones populares.

Al finalizar su relato, McCartney retomaba la palabra profética para emitir
su veredicto para la “diosa omnipotente”: “Asi dice el Sefior: Ciertamente porque
has profanado mi santuario con todas tus cosas detestables, y con todas tus
abominaciones... tus altares sean destruidos y desolados, y tus idolos sean

7 Ibid, 129.

7 Jdem.

7 Ibid., 150.

74 La red de escuelas evangélicas impulsadas por el metodismo se inici6 en Rosario en 1875, pero ya
se habian extendido hacia Montevideo.
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quebrados y cesen, y vuestras imdgenes sean cortadas y vuestras obras sean
abolidas”.”

4. Los carnavales y la quema del Judas

Para los metodistas en general, las fiestas de carnaval fueron catalogadas
como orgias licenciosas, escandalosas bacanales, locura infernal, germen del vicio
y la corrupcion.” El carnaval —al igual que los bailes y el consumo de bebidas
alcohdlicas— redundaba en un freno para el progreso, la civilizacién y la
democracia; ya fuera su abordaje desde el plano moral, higiénico y econdmico,
resultaba inconveniente y una fuerza regresiva para las sociedades.” Detras del
disfraz y el antifaz, se escondian los actos inmorales, crimenes y vicios que
constituian las conductas mas comunes de los festejos. El ocultamiento de la
identidad propiciaba la pérdida de la inocencia, el pudor e incluso la castidad,
porque, durante los festejos, todo “se confunde en ese torbellino de locas
pasiones, en ese volcdn inmenso de corrupciéon””® Bajo la méscara, una
multiplicidad de personajes inmorales del bajo mundo —como el “crapula”; el
“libertino”, el “pendulario”, el “ratero” y el “homicida”— encontraban la ocasién
adecuada para, “de manos dadas”, seducir y perder a la “casta y ruborosa nifia”.””
Cubierto el rostro, el recato y todo miramiento social, desaparecian dando rienda
suelta a la lujuria y las “bajas pasiones”. El anonimato permitia el desenfreno de
las pasiones, que, en algunos casos, la decencia, la posicion social o el estado civil
“a cara descubierta” vedaban.*

En esta direccion, cabe recordar que una de las fiestas mas extendidas en el
Rosario de 1880 era las celebraciones del carnaval. Asi al menos lo reconocia la
misionera Eliza McCartney, quien notaba que, mientras para la “gente de bien” el
carnaval era solo una tradicién del pasado, entre los sectores populares rosarinos,
sin embargo, se transformaba en “el acontecimiento del afio”, constituyéndose en
uno de los festejos mas esperados, al punto de que la ciudad se detenia
completamente.” Segtin los comentarios que le hicieron las madres de sus
alumnas, la Iglesia avalaba los festejos para darles un “respiro a sus fieles”, a fin de
que pudieran hacer mas llevaderas las extensas y rigurosas temporadas de luto.

En cuanto a las costumbres del luto en Rosario, los parientes cercanos o
lejanos estaban impelidos a ponerse luto en sefial de respeto a la memoria del
difunto. Para los hombres consistia en colocarse un crespén en el sombrero y
vestir el traje negro. Para las mujeres, correspondia un vestido simple negro de
cola, un chal de cachemir negro prendido en la cabeza y, ademas, un chal largo de
crepe que envolvia el rostro. En el caso del deceso de un conyuge, este atuendo se
usaba durante tres afos; para una madre, dos afios; para una hermana o hermano,

75 Ibid., 150. La referencia era Ezequiel 5:11 en la Biblia King James.

7% El Evangelista, 26 de febrero de 1881 (Montevideo), Tomo 4, N° 26, p. 217.

77 Norman Ruben Amestoy, "Festivals, Entertainment and Pleasure in the Protestantism of the Rio
de la Plata Region; 1875-1900", in Journal of Latin American Theology: Christian Reflections from
the Latino South (Vol. 6, No. 2, 2011), pp. 187-210.

78 El Evangelista, 26 de febrero de 1881, p. 217.

79 Idem.

8 Jdem.

8 McCartney y Willing, Rosario, 151.
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un afio y, en el caso de los primos, de tres a nueve meses.”” Durante este tiempo,
los padres no les permitian a sus hijos tomar ejercicios de retorica, ni ejecutar
instrumentos musicales. El crepe negro debia colgar en las puertas durante seis
semanas a seis meses. Durante las primeras semanas de luto, solo los amigos
intimos podian efectuar “visitas de condolencia™, pero en ningtin caso podian ser
recibidos por los miembros de la familia, sino por alguien encargado de la
recepcion. Mds adelante, la familia podia recibir las visitas en una habitacion
desprovista de cuadros, flores u ornamentaciéon. Los miembros de la familia no
podian hacer visitas diurnas por seis meses y visitas nocturnas por nueve meses.
Las mujeres casadas no realizaban visita de ninguna indole por el término de un
ano. En ningiin caso se podia ejecutar un piano por tres meses luego del
fallecimiento en el hogar y, en el caso de que las relaciones fueran cercanas, la
musica estaba prohibida por un afio.*

Ante este panorama, es ficil imaginar lo esperadas que eran las fiestas. Y
los rigores del luto explican, en alguna medida, los “desbordes de pasiones
desenfrenadas” que se producian —segiin los metodistas— durante las fiestas
carnestolendas. El carnaval formaba parte —segtn la mirada protestante— de la
preparacidn para el tiempo de cuaresma. En esos dias previos, los escaparates de
las casas comerciales desbordaban de mascaras y todos los elementos necesarios
para los festejos, entre los que se destacaban los pomos de variados tamafios y
contenidos. Los habia con “agua perfumada” en diferentes fragancias, pero
también existian pomos “envenenados” que servian para saldar viejos rencores.*

En las fiestas de carnaval, mientras habian estado bajo una sociedad
dominada por la Iglesia Catolica, habia reinado “la mas absoluta anarquia”; sin
embargo, hacia 1880 —aunque los festejos seguian en plena vigencia—, el poder
civil habia logrado interponer “algunas restricciones” en linea “civilizadora”. Entre
las medidas, se habia dispuesto, por ejemplo, prohibir el uso de “los cubos de agua
y los bafios de papel”.** Estos mostraban el barbarismo de la practica, ya que los
“bafios de papel” consistian en enrollar una hoja de papel, retorciendo un
extremo, y llenarla de agua, para luego dejarla caer desde el techo o balcon sobre
la cabeza de un transeunte.”

Para estas fechas, las calles de la zona comercial estaban iluminadas por
arcos de “chorros de gas”, “faroles chinos” y “luces de cristal”. Las calles, de vereda
a vereda, eran engalanadas por toda clase de banderas, al igual que los frentes de
las casas. A medida que la policia despejaba las calles para el paso de los carruajes,
la multitud los invadia con sus pomos y se desataba una guerra de agua. Dia y
noche, los arlequines desfilaban, al igual que “los enmascarados” y “los vendedores
ambulantes de pornografia”, que aprovechaban para desarrollar su “lucrativo

8 Ibid., 137.

8 [bid, 138.

8 Ibid., 139.

5 Ibid., 152.

8 Jbid., 153.

87 McCartney también hacia mencién a otra prohibicion, dado que las autoridades municipales de
Rosario habian decidido ir “mas lejos” y, en tal sentido, determinaron prohibir “el uso de frijoles”.
Para asegurar el cumplimiento de este nuevo edicto, también se habia procedido a la prohibicion
de “la venta o uso de caramelos”, pero esta ley fue muy resistida por el gremio de “los confiteros”,
quienes, sin embargo, fueron doblegados por los milicianos que “se mantuvieron alrededor con las
bayonetas caladas y las espadas desenvainadas”. 1bid., 153.
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comercio”.*® Luego del miércoles, donde las cenizas sustitufan al agua y en la
Catedral se celebraba misa, todos se preparaban para "el gran dia de la Fiesta".
Durante la jornada del sabado, habia “rostros grotescos” desfilando por las calles,
peatones sometidos a una continuos “bafios de agua” y “guerras de porno” y, por
la noche, el esperado "Corzo". Este iniciaba con una carroza fdanebre, una
expresion de la sensibilidad “barbara”, pues sobre ella “yacia la figura de un cuerpo
humano con una sibana encima. La cara estaba desnuda, un rostro espantoso, y
sonriente. En cada esquina del coche habia un hombre con una mascara negra,
con ojos brillantes, sosteniendo una vela y llevaba un sombrero muy alto con una
larga serpentina de crepe”.”

Luego seguia el paso de las carrozas, el despliegue de payasos, charlatanes,
vendedores ambulantes y las infaltables “mascaristas”, quienes, en su conjunto,
componian “una mezcla grotesca de la solemnidad del luto, de la alegria y del
triunfo de la justicia”.

En un momento, la procesion de la muerte hizo su ingreso en la Plaza del
Mercado, donde estaba dispuesta una plataforma rodeada de festones, linternas,
globos y, a medida que la musica era ejecutada, los postes de los extremos se
convirtieron en ruedas de fuego desde las que se lanzaban estrellas y cohetes.
Mientras tanto, las compafiias “continuaban bailando salvajemente”, en medio de
una atmosfera saturada del “estruendo de petardos”, el “estallido de torpedos”,
“disparos de cohetes” y “el denso humo del salitre y el azufre”.”* Con el clima
creado, los bailarines formaran una fila y portaban el féretro hasta donde se habia
erigido el cadalso. Igualmente “la tragedia” atin no habia llegado a su punto
culmine, faltaba que el Judas “traidor” fuera ahorcado y comenzara a ser
descuartizado por el verdugo.

Con la ayuda de una antorcha, procedid, no sélo a partirse cada parte del
cuerpo, y cada fisura emitia llamas. Los brazos salian disparados en forma
de chispas y cohetes. Los musculos desaparecieron en chorros brillantes a
través de la malla y las botas. La parte superior de su cabeza vol6 con una
fuerte explosion. En el continuo torbellino del cuerpo, los dedos de los pies
salieron disparados, y finalmente, cuando no quedaban mas que las botas,
se convirtieron en una estrella giratoria con muchos rayos de colores que
salian uno a uno. Cuando el dltimo rayo se oscurecio6 los dolientes y los
verdugos volvieron a formar una procesién y marcharon a sus diferentes
ubicaciones, donde les esperaban suntuosos banquetes, y donde, con sus
compafieros enmascarados, bailarian hasta la mafiana.”

“La quema del Judas” era una de las tantas variantes de las quemas de
efigies en las fogatas rituales de diversos lugares del Rio de la Plata.”* El tradicional
muileco relleno de paja era quemado también en las fogatas de San Juan y San
Pedro. “El Judas” quemado en Rosario simbolizaba al “traidor” del Sefior y era
infaltable en toda fiesta pueblerina que se preciara de importante, ya fuera

8 Jbid., 157.
% Jbid., 158.
% Jbid., 159.
9 Jpid., 160.
9 Monti, Ubicacion..., 64-065.
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religiosa, como en el caso de Semana Santa o las conmemoraciones del Santo
Patrono, o profana, como la Muerte del Carnaval.

Mientras se desarrollaban los festejos centrales, varios Judas eran
quemados en los barrios de la ciudad, en una critica de la espiritualidad catdlica.
Segiin McCartney, este era el recurso que la “Iglesia de Roma" disponia para
buscar “satisfacer los antojos del alma inmortal”. Dichas observancias ponian en
evidencia como, en aquellas sociedades donde la Iglesia habia ejercido su
influencia, el sabbat cristiano y “la pura Palabra de Dios” habian sido
reemplazados por practicas paganas contrarias a la fe.”

En su relato, la misionera pretendia mostrar que el carnaval tenia en el
catolicismo a uno de sus principales responsables. La Iglesia habia contribuido a la
perpetuacion de la fiesta y, de hecho, en los paises donde sus devociones
predominaban era donde los festejos mostraban mayor vitalidad. La critica
apuntaba a la laxitud moral del sistema papal, ya que, en alguna medida, regulaba
en su calendario litirgico el tiempo permitido para el desahogo, en que se habia
de hacer el bien. El clero tenia una actitud ambigua frente a las “orgias
carnavalescas”, pues el mismo pueblo que profesaba ese credo, luego del
desenfreno, hallaba la posibilidad de expiar sus pecados por medio del ayuno y la
abstinencia durante el tiempo de cuaresma. Al tiempo de la lujuria le sucedia el
tiempo del perdén, todo con el aval de los sacerdotes.

5. E] “Dia de todos los santos” y la oracién por los difuntos

Antes de considerar el “Dia de todos los Santos” y las rogativas por los
difuntos, conviene detenernos en algunos aspectos caracteristicos de la teologia y
la piedad del protestantismo y la articulaciéon con lo divino, porque nos
encontramos ante dos mundos diferenciados y en tensién permanente con
respecto al catolicismo.

El protestantismo, histéricamente, encarné una forma de cristianismo
marcada por la religion personal, ya que convocaba a cada persona en su
individualidad a pasar por una experiencia de fe, conversiéon y santificacién. El
énfasis en la individualidad instaba a la persona a particularizarse, a tomar
definiciones propias que la escindian de lo colectivo y la introducian en el cultivo
de una piedad personal, que redundaba en la elaboracién de su vida interior y su
vida privada. Dicha construccién evidenciaba el desplazamiento de la sociedad
tradicional a la modernidad.*

% A fin de sustentar sus opiniones, McCartney traia a colacion los hechos de intolerancia acaecidos
en San Ramoén (Uruguay) en 1878 con referencia a la “Quema del Judas”. Al parecer, un colportor
de las Sociedades Biblicas Americanas habia emprendido la distribucién de Biblias en el pueblo y
su lectura produjo conversiones en algunos vecinos caracterizados. Al enterarse, el cura envié a
reunir todas las sagradas escrituras que fueran posibles y el 31 de agosto, dia del santo patrono,
mandé a realizar una “hoguera de Biblias”. Sin embargo, acontecié un hecho inesperado: “Cuando
lleg6 el momento, una figura grotesca - el Judas-, con un Nuevo Testamento entre las manos fue
colgado en una horca, y la antorcha estaba a punto de ser aplicada, un joven se precipitd y rescato
el libro que veneraba, y después se lo presentd al Sr. Milne de la ciudad de San Francisco de
Barrameda, la que se encuentra en Sociedad Biblica, que la envi¢ a la Casa de la Biblia en de Nueva
York, donde ahora se conserva como una de sus preciadas reliquias”.

% Miguez Bonino, José, “Historia y misién”, en Richard, Pablo (ed.), Raices de la teologia

latinoamericana (Costa Rica, DEIL, 1985), p. 244.
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Esto indica que las sociedades protestantes favorecieron la intimidad al
hacer hincapié en el aplicarse en la piedad personal, pues la salvacién individual
era la principal tarea a la que debia abocarse todo creyente. Mientras que los
protestantes insistieron en la relaciéon directa del creyente con Dios, el
catolicismo reafirmaba el valor de los sacramentos, las observancias prescriptas
por la Iglesia y reforzaba el cometido del clero como intermediario y guardidn de
la ortodoxia. En el protestantismo, el hombre estaba solo frente a su destino. Ya
no existian intermediarios —fuera del Libro— como la liturgia, el clero, el culto
de la Virgen, a los santos o las oraciones por los difuntos. Estos perdian relevancia
desde el momento en que el cristiano no alcanzaba la salvacién por obras ni por la
intercesion de los hombres, sino tnicamente por su adhesidn libre y personal al
hijo de Dios.

Al protestantismo le alcanzaba con los austeros elementos de las
escrituras, las oraciones espontaneas dominicales y algunos canticos del himnario
para expresar su gozo y vivir responsablemente su salvacién. De lo dicho se
desprende que, al acentuar la brecha entre lo divino y lo terrenal, el
protestantismo embisti6 una por una las mediaciones con las cuales el
catolicismo buscaba acercar lo terreno con lo trascendente.

Sin embargo, no seamos nosotros quienes presentemos la evidencia. Con
agudeza, Eliza McCartney, en su obra, no ahorraba crénicas ni argumentaciones
que buscaban librar del error a los incautos y desprevenidos. En los primeros dias
del mes de noviembre, la sociedad de cristiandad, bajo el pulso del “mundo
catolico”, pincelaba el escenario de las ciudades del Plata con una agitacion
extraordinaria, producto de los sufragios y las ofrendas por los responsos y misas.
Era el viejo orden, las viejas costumbres, las supersticiones de antafio. La
supervivencia de costumbres culturales y practicas religiosas percibidas como
reminiscencias atdvicas que se resistian a morir.

La celebracion de 7odos los Santos (el 1 y 2 de noviembre) era una
devocién improductiva, ya que no generaba nada dtil, pues las escuelas
permanecian cerradas al igual que los comercios. En la ocasidn, la iglesia esperaba
la asistencia al templo y la gente, masivamente, se dirigia al cementerio a “orar por
las almas de los muertos”. Segtn los comentarios que habia recibido McCartney,
las celebraciones de afios anteriores habian sido motivo de “ostentosos desfiles
encabezados por los curas”, ya que estas celebraciones les permitian obtener “una
remuneracién por las almas de los muertos”.”

Cuando la misionera hablaba del rédito que sacaban los sacerdotes, era
porque —mas all4 del error doctrinal del purgatorio®— estaba la intencionalidad
de criticar a los curas como parte de un sistema y a los convencionalismos sociales
que garantizaban la pervivencia de practicas alejadas de la vida espiritual.

Estas practicas eran una idolatria negadora de la cruz, pero, ademas, ni las
misas rezadas o cantadas, ni los sufragios, ni los gastos de pomposos funerales
aprovechaban a los difuntos. Todas las compensaciones, multas, limosnas e
intercesiones a favor de los muertos, instrumentadas por el “romanismo”, no eran
suficientes en este mundo ni en el otro.

% McCartney y Willing, Rosario, 131.
% La tercera promesa de Nuestra Sefiora del Rosario afirmaba: “Libraré bien pronto del Purgatorio
a las almas devotas a mi Rosario”.
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Por otro lado, la escritora se alegraba porque, a partir de un conflicto por el
entierro de un protestante extranjero, el municipio habia confrontado con la
Iglesia y ahora la legislacion secularizadora permitia enterrar en los cementerios
“a quien le plazca dentro de sus paredes”, mientras que los clérigos debian
“concluir sus ministraciones en la puerta” de la necrépolis.®”

De un rapido repaso de la lectura de las lapidas en nichos y bévedas no
habia “encontrado en ellas ninguna expresién de confort de la esperanza
cristiana”.”® Su explicacion era que la gente de la ciudad llevaba “el lamento de los
corazones sangrantes y un temor a un futuro desconocido” para sus finados, y era
esta incertidumbre la razén principal que los movia a “[implorar] un alivio para su
sufrimiento a través de las oraciones”.”’

Alejado de las bovedas —donde el estilo y la arquitectura eran prueba del
“rango social del ocupante” y el costo las hacia accesibles solo a “un principe
poderoso”—, se hallaba el Campo del Alfarero. Este era el espacio donde “los
pobres son arrojados en esta zanja, sin atatid ni mortaja”,"*° luego se los cubria con
“una parte de tierra”. Bien podia suceder que hasta el dia siguiente —donde se les
daba sepultura definitiva— la tierra removida dejara ver “un pie humano”,
mostrando lo macabro de la muerte. ™

El dia de los muertos, los familiares aprovechaban para adornar las tumbas
con coronas o las guirnaldas “con abalorios”, que estaban de muy moda. Sin
embargo, uno de los detalles mas llamativos para la misionera era el uso de velas
en los costosos nichos, los sepulcros, las coronas e incluso entre los pastos. Las
candelas ardian y, a su lado, personas devotas “postradas contaban las cuentas del
Rosario. Los labios se movian en suplica, o los ojos ansiosos y agonizantes
parecian espiar en el futuro”.** Ante los sepulcros de las clases acomodadas,
gemian y “se lamentaban plafiideras contratadas”. Este ejercicio del oficio de
rezadoras y lloronas poco tenfa que ver con la motivacién de aquellos parientes
que en la “zanja de los pobres” dejaban sus pequefias velas de “medio centavo”, en
un gesto “del amor humano que vanamente busca disipar la tristeza de la vida
venidera con las luces de esta vida”."”

En otro sector del cementerio, se hallaba “El Pozo”, que era el lugar
asignado para los que ya no podian pagar los servicios de la necrépolis. Este era,
en realidad, una “cisterna enorme”, cerrada por una cubierta metdlica que, si
alguien osaba levantar, se iba a encontrar no solo con un olor “sofocante” sino
también con lo macabro de la muerte: “crdneos sonrientes, musculos secos,
huesos, cuerpos de todos los tamafios pudriéndose, apilados uno encima de los
otros como habian sido arrojados desde el carruaje”. En ese lugar, sin pompa
fanebre que distinguiera las clases sociales y donde no era posible convertir el
entierro en un hecho estético, la “supersticién” habia “encendido una antorcha”,

97 McCartney y Willing, Rosario, 131.
% Jbid., 132.

9 Jbid., 132-133.

100 Jbid., 134.

101 Jdem.

> Jbid., 135.

193 [dem.

4 1bid., 133.
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que solo podia iluminar la realidad de un catolicismo portador de una “eternidad
sin esperanza”.'”

El dia de los muertos, en ciertas oportunidades, se transformaba en una
extensa semana de lamento y lloro por los deudos. En el caso de “los ricos”, la
disponibilidad de fondos les permitia continuar con las rogativas hasta que la
muerte golpeara a su puerta y entonces se “seque las fuentes de sus ldgrimas”. El
problema, sin embargo, radicaba en algo generado por la misma Iglesia, “La
incertidumbre de la liberacién del purgatorio”, que terminaba por esconder de la
experiencia de los fieles “la esperanza de la resurreccion”.*® Esto hacia que, a
través de oraciones, liturgias y misas, “La vela humana [arda], pero la duda
ensombrece todo, y el sollozo de desesperacion” en Rosario y Sudamérica fuera “el
tono bajo de la melodia de la vida”. A causa de una piedad cuyos rasgos eran la
mortificacidn, el dolor, el llanto y una practica extendida del duelo, esta era una
“tierra de luto”.”” Este era el “néctar” de la angustia que atravesaba a la sociedad.

Para McCartney, estaba claro que los sufragios de los vivos a favor de los
muertos se montaban sobre un error que explicaba la vitalidad y la aceptacién de
la devocién. Era el creer en la existencia de un lugar donde las almas sufrian
tormentos indecibles que podian ser mitigados por las preces de los vivos. Las
raices de este pensamiento estaban en los sacrificios y oraciones que eran
practicas comunes en el “paganismo” y que habian entrado en la “Iglesia de
Roma”, corrompiéndola. La formulacién de esta doctrina, al haberse extendido de
gran manera, le habia resultado muy conveniente al papado, ya que le habia
permitido no solo su influencia y aumento de poder sino también una inmensa
renta.

Reflexiones Finales

Para finalizar, podemos sefialar que Eliza McCartney —como parte del
grupo de misioneras norteamericanas que se desempefnaron el Rio de la Plata—
era portadora del cristianismo “sin aditamentos” de las sociedades protestantes de
origen, que tenia por cometido redimir a América Latina. La fe protestante era el
instrumento que permitiria librar a los paises sudamericanos del “jesuitismo”. Los
paises de tradicion hispanica y “romanista” eran naciones atrasadas y esclavas de
la ignorancia. La poblacién apenas conocia el valor benéfico de la educacién. La
moral era inexistente y la constante “anarquia” e inestabilidad politica eran un
freno para el desarrollo de las grandes riquezas naturales y el progreso de la
sociedad. La religion catdlica era una forma de “paganismo” que esclavizaba a los
individuos. La Iglesia como institucion estaba preocupada en sostener las
posiciones alcanzadas en tiempos coloniales y, por lo mismo, buscaba mantener a
la poblacién en la ignorancia y el fanatismo sin agregar el conocimiento liberador
de las sagradas escrituras. El clero y los sacerdotes eran agentes de un sistema
clerical que buscaba enriquecerse y vivir de los placeres de este mundo sin
producir nada util para las sociedades. En este marco, la educacién jesuitica no

15 Ibid., 135.
16 Jbid., 136.
1°7 Jdem.

243



Teologia y cultura 25:2 (2023)

favorecia el libre examen ni la libertad, impulsando la servidumbre. El culto a la
Virgen, a los santos, la creencia en las buenas obras y el purgatorio, el trafico de
indulgencias y la sacralizacion de las fiestas profanas, eran descalificadas de igual
modo como sincréticas y paganas.
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La muerte y la vida mas all4: la educacién
emocional de los libros escolares argentinos (1890-
1920)
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Resumen

Hacia fines del siglo XI1X en Argentina las elites afianzaron estructuras estatales de poder
que allanaron el camino para una modernizacion econdomica y social. Tras sucesivos
desembarcos de inmigrantes el estado penso la formacion de infantes entendidos como
futuros/as ciudadanos/as de manera integral. Esto incluyo una representacion sobre la
muerte y la vida mds alld de ella. En este trabajo, presentaremos qué tipo de educacion
emocional sobre la muerte propusieron autores nacionales prestigiosos a traves de sus
libros de lectura aprobados para su uso en la escuela primaria argentina entre 1890 y
1920. Estos hombres propusieron una perspectiva religiosa que vario de acuerdo a la
formacion del autor, aunque en todos ellos las mujeres se presentan indispensables para
la prdctica y el trabajo emocional involucrados en el duelo.

Palabras clave: Muerte. Libros escolares. Educacion emocional Prdctica emocional,
Trabajo emocional.

Abstract

Towards the end of the 19th century in Argentina, the elites strengthened state power
structures that cleared the way for economic and social modernization. After the arrival
of successive immigrant waves, the state thought about children’s education,
understanding them as future citizens in an integral way. This included a representation
about death and the life beyond it. In this work, we will present what kind of emotional
education about death was proposed by prestigious national authors through their
school reading books approved for use in Argentine elementary schools between the late
1890s and 1920s. These men proposed a religious perspective that varied according to the
author’s education, although in all of them women appear to be indispensable for the
emotional practice and work involved in mourning.

Key words: Death. School Books. Emotional Education. Emotional Practice. Emotional
Work
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Introduccion

Hacia fines del siglo XIX en Argentina, las élites afianzaron estructuras
estatales de poder que hallaron el camino para una modernizacién econdémica y
social. El progreso se entendid, con respecto a la tierra, como la conquista de
aquellas ocupadas por pueblos originarios para incorporarse al mercado de tierras
dentro del modelo agroexportador. Al mismo tiempo, el poder politico
(concentrado en pocas manos por medio de practicas fraudulentas) se propuso
poblar el pais con mano de obra inmigrante europea. Para asegurar sus proyectos,
se incentivaron variadas inversiones de capitales extranjeros por medio de
garantias estatales.

El mercado interno se expandié y con este las industrias nacionales.’
Hacia 1914, el censo nacional de poblacion® registré una inscripcion del 59.1% de la
poblaciéon en edad escolar en las escuelas primarias lo cual favorecié el
entrenamiento de lectores infantiles’ que, a su vez, contribuyeron al crecimiento
del mercado editorial. Sin embargo, los inmigrantes adultos —el 30% de la
poblacion del pais— desequilibraron la balanza porque muchos de ellos llegaron
al pais sin estudios.

En este contexto, una de las preocupaciones del Consejo Nacional de
Educacién (1881), organismo dependiente del Poder Ejecutivo Nacional cuya tarea
era el gobierno de las escuelas primarias, era carecer de materiales de ensefianza
adecuados a los programas educativos que debian ser implementados por los y las
docentes. Si bien, por un lado, como explicé Adriana Puigrds*, las sucesivas leyes
de educacién establecieron desde 1875 hasta 1905 el sistema que seria la base de la
educacidn laica, gradual, obligatoria, y gratuita; por otro lado, escaseaban los
materiales de lectura acordes a las preocupaciones de la elite letrada. En la revista
del organismo, £/ Monitor de la Educacion Comuin, fueron constantes las quejas
de los inspectores y de las comisiones organizadas para evaluar los materiales
escolares porque en las aulas se usaban materiales diversos e inadecuados. En
particular, los libros de lectura eran, en su mayoria, de autoria extranjera y unos
pocos nacionales intentaban subsanar esta cuestion.

No fue sino hasta fines de la década de 1890 cuando se comienza a ver
una creciente autoria nacional emprendiendo la tarea de crear materiales con

" Rocchi Fernando. “Consumir es un placer: La industria y la expansién de la demanda en Buenos
Aires a la vuelta del siglo pasado” Desarrollo Economico-Revista de Ciencias Sociales 148 (1998):
533-558 y Chimneys in the Desert: Industrialization in Argentina During the Export Boom Years,
1870-1930. Stanford: Stanford University Press, 2006

* Tercer Censo Nacional levantado el 1 de junio de 1914. (Buenos Aires: L. ]. Rosso y Cia,Tomo 1,
1917):p.178

3 Maria Gabriela Bianchetti. “Nuevas representaciones de infancia en las escuelas argentinas: Un
recorrido por los libros de lectura de principios del siglo XX (1900-1945).” Revista de literaturas
modernas 42 (2012):162. Lopez Garcia Maria. “Revista Pulgarcito (1904-1907): la formacién de un
publico infantil para la Argentina.” Olivar [online] 29 (z019): 3. Paula Bontempo “Hombres,
mujeres y nifios leen y cruzan la ciudad. Practicas de lectura cotidianas en Buenos Aires (1900-
1950).” Mdnica Ghirardi. Territorios de lo cotidiano. Siglo XVI-XX. Del antiguo virreinato del Perti
a la Argentina contempordnea, 2061- 274. Rosario (Argentina): Prohistoria, 2014. Alejandro
Eujanian Historia de revistas argentinas 1900-1950. La conquista del piiblico, Buenos Aires:
Asociacién Argentina de Editores de Revistas, 1999

* Puiggrés Adriana. Qué pasd en la educacion argentina. desde la conquista hasta el menemismo.
Coleccion triingulos pedagdgicos. Buenos Aires: Kapelusz, 1996
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métodos de lectura modernos y contenidos adecuados a la cultura nacional y
considerados indispensables para educar al futuro ciudadano’. En sus prélogos,
los libros escolares, se preocuparon en aclarar que estaban pensados para ser
leidos por losy las escolares y sus familias. El objetivo de pensar este material de
esta manera era trascender el aula y alcanzar culturalmente por medio de la
“tarea” a los adultos dentro el hogar infantil®.

Las inversiones edilicias, la formacion docente, la alfabetizacién de la
poblacion, y ademas las publicaciones educativas propias fueron considerados
avances de la educacién argentina, como se puede advertir en el propio desarrollo
personal de los autores que mencionaremos en este trabajo.

En este contexto nos interesan en particular tres autores: Andrés
Ferreyra, José Maria Aubin y Pablo Pizzurno. Sus carreras y sus trayectorias
profesionales las mencionaremos de forma breve para entender el espacio que
ocupan dentro del sistema educativo. Fueron autores de libros de lectura de gran
relevancia en los cuales se brindaron ideas muy especificas sobre lo que es la
muerte y qué sucede con el alma luego de esta. Pensar la muerte para educar
emocionalmente’ implicd, a su vez, la ensefianza de roles sobre la diferencia
sexual percibida, racializaciones y naturalizaciones sobre las diferencias de clase
que el sistema producia.

La historia de la educacién ha escrito mucho sobre la homogeneizacién y
la formacidn integral del ciudadano que propuso el sistema educativo®. No es el
interés del presente trabajo ahondar en estas cuestiones sino en la educacion
emocional® sobre la muerte que propuso un sector muy relevante del sistema
educativo, la cual circulé por mucho tiempo y formd a nativos e inmigrantes a
través de sus lecturas y practicas escolares. Nos ocuparemos de las lecturas como
un discurso sobre la muerte en circulacion entre otros entre fines del siglo XIX y
principios del XX dentro de un interés mayor que responde a una investigacion

> Nos referimos a los libros de lectura, no de ensefianza de 4reas. Podemos citar diversos/as
autores/as como Julia Curto, Marcos Sastre, Francisco Berra, Eleodoro Suarez, entre otros. El
numero de publicaciones de libros escritos por maestros/as normales crece sustancial y
sostenidamente a partir de 1898.

% Sobre el método de lectura utilizado en este momento por la escuela puede consultarse el trabajo
de Berta Braslavsky “Para una historia de la pedagogia de la lectura en Argentina. ;Cémo se ensefio
a leer desde 1810 hasta 1930?” Lectura y Vida. Revista Latinoamericana de Lectura, Buenos Aires:
Asociacion Internacional de Lectura, 4, (1997): s/n

7 Ute Frevert, Pascal Eitler y Stephanie Olsen. Learning how to feel: Children's literature and
emotional socialization 1870-1970. Oxford: Oxford University Press, 2014

¥ Sobre los debates, discursos, lecturas y formas de ensefianza pueden consultarse los trabajos de
Sandra Carli Nifiez, pedagogia y politica. Transformaciones de los discursos acerca de la infancia
en Ia historia de la educacion argentina 1880-1955. Buenos Aires: Mifio y Davila, [orig. 2002] 2012.
Pablo Pineau. Como se forma al ciudadano y otros escritos reunidos. Gonnet: UNIPE, 2013. Lucia
Leonetti. La mision politica de Ia escuela piiblica. Formar a los ciudadanos de la repiiblica (1870-
1916). Buenos Aires: Mifio y Davila, 2007. Cecilia Bravslasky.“La historia en los libros de texto de
ayer y de hoy para las escuelas primarias argentinas” en Didictica de las Ciencias Sociales. Aportes
v Reflexiones, compilado por Beatriz Aisenberg y Silvia Alderoqui, 115-136. Buenos Aires: Paidds,
1997. Ana Lilia Bertoni. Patriotas, cosmopolitas y nacionalistas. La construccion de la nacionalidad
argentina a fines del siglo X1X, Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2001.

% Ute Frevert et al, Learning How to feel, introduccion.

248



Teologia y cultura 25:2 (2023)

doctoral desde la historia sociocultural de la muerte™. Con este fin, en un primer
apartado mencionaremos la trayectoria de los autores de los libros, su
importancia en el sistema educativo y el marco tedrico que utilizaremos para
analizar su contenido. En un segundo momento, expondremos las principales
ideas que encontramos en los libros sobre la muerte y la vida mas alld para
concluir con una reflexion general sobre el tema.

I.Pensar la muerte desde posiciones de poder dentro del sistema

La laicidad de la ley 1420 en Argentina suscité un acalorado debate entre
liberales laicos y catdlicos por la educacién religiosa en las escuelas. Sin embargo,
como explicé Adriana Puiggrds”, esto no implicé que los libros de texto no
tuvieran contenidos religiosos. Por el contrario, y especialmente como
mencionaremos con respecto a la muerte, las ensefianzas fuertemente
influenciadas por el cristianismo catdlico estaran presentes de manera continua.
Asi como la secularizacion de los cementerios no implicé perder los ritos
religiosos dentro de ellos, este proceso de avance estatal a medida que se
conformaban los estados nacidn en Occidente dentro del sistema capitalista, no
significé una racionalizaciéon que abandonara las emociones, sino antes bien, se
preocup6 por educarlas. Los estudios de los tltimos cincuenta afios en historia,
sociologia y antropologia de las emociones/afectividad/sentimientos han
demostrado que el sistema capitalista y los estados dentro de él se preocuparon
por educar y comercializar utilizando las emociones”.

En este trabajo entendemos las emociones, siguiendo a Sara Ahmed®,
como practicas que median entre lo psicoldgico y lo social al mismo tiempo que
entre lo individual y lo colectivo. Las emociones unen individuos porque generan
relaciones entre ellos de caracter histérico, produciendo cohesién/adherencias
entre personas. De esta manera, las emociones parecen residir en el individuo
como efecto del proceso histérico.”

En el mismo sentido, utilizamos el concepto de educacién emocional
elaborado por el grupo de investigacion de Ute Frevert®. Preocupados por
estudiar el proceso de socializacion emocional infantil que se produce en
Occidente —Europa y Estados Unidos—durante el siglo XIX y XX, el andlisis de

'® El presente trabajo se inserta en una investigaciéon doctoral en curso que se preocupa por la
muerte y los consumos fiinebres entre fines del siglo XIX y primeras décadas del siglo XX en
Morén, provincia de Buenos Aires y la capital del pafs, Buenos Aires, Argentina.

" Adriana Puigr6s, Qué pasd, 63

' Eva lllouz Intimidades congeladas. Las emociones en el capitalismo. Buenos Aires: Katz, 2007.
Catherine Lutz y Lila Abu-Lughod (Co-autores y Editores). Language and the politics of emotion.
Cambridge: Cambridge University Press, 1990. Maria Bjerg. “Una genealogia de la historia de las
emociones”, Quinto Sol 23/1, (2019): 1-20. William Reddy T7he Navigation of Feeling. A
Framework for the History of Emotions, Nueva York: Cambridge University Press, 2001. Santiago
Canevaro y Abramovsky (comp). Pensar los afectos. Aproximaciones desde las ciencias sociales y
las humanidades. Buenos Aires: Ediciones UNGS, 2017. Arlette Hochschild, 7he Managed heart.
Commercialization of Human Feeling. Berkley: University California Press, Cap. 1, [orig.1983]
2003

B Sara Ahmed “Affective Economies.” Social Text79, 2 (2004): 117- 139

“ 1bid., 119.

5 Op.cit.
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este grupo de estudios se enfoca en cudles son las emociones que se ofrecen a
infantes y en qué significados encierran a través de libros de venta masiva,
discursos cientificos y escolares. De esta manera, las emociones infantiles son
entendidas como productos sociales aprendidos que contienen un conocimiento
practico sobre ellas™. En esta perspectiva, los libros se vuelven relevantes en tanto
dispositivos que hacen circular determinados “repertorios” emocionales
disponibles para infantes dentro de una sociedad, fruto del consenso social de
aquello que se vuelve indispensable de ser ensefiado y aprendido para la
socializacién infantil. Sin embargo, como se verd en este trabajo, el consenso
social no implica homogeneidad discursiva.

Nuestra propuesta de andlisis entiende que, quién lee no es un sujeto
pasivo; antes bien, interpreta siempre desde su experiencia social. Dentro de esa
vivencia, el discurso escrito no es el inico considerado aqui ya que la oralidad se
considera dentro del uso de los libros de lectura escolar desde el analisis de sus
laminas escolares. Como sostiene Daniel Feldman, estas imagenes se presentan
como una recontextualizacion de la realidad en el aula. En estas laminas, la
muerte aparece representada de diversas maneras: con un animal muerto o, por
ejemplo, con el velorio de un pajarito. Esto no es casual. En las ldminas se
ensefard con los animales, los signos de un cuerpo vivo y uno muerto y las
formas de cumplir con el rito de separacion y el duelo” frente a la muerte.

Estudiamos la muerte como un hecho y proceso bioldgico,social,
politico, econdémico y cultural, no sélo en este trabajo sino en la investigacion de
largo aliento. La muerte formé y forma atin parte de la educacién emocional
infantil dentro del proceso de socializacién humana. Con respecto a la categoria
infancia, los trabajos en nuestro pais tienen un gran desarrollo y exceden el
presente trabajo.”® En nuestro caso, entendemos infantes a quienes eran los
destinatarios de estos libros: personas entre 6 a 14 afios de edad.

Con respecto al concepto de practicas emocionales, siguiendo a Monique
Sheer”, en su dimensidn performativa, son aquellas que nombran, comunican y
regulan las emociones movilizadas como parte de la vida cotidiana a través de
rituales, habitos y pasatiempos del cuerpo y la mente. Para esta autora, importa
investigar como y porqué los actores historicos movilizan sus cuerpos de cierta
manera, cultivan habilidades especificas y debaten sus practicas emocionales. En
los libros de lectura estudiados aqui, se describen detalladamente estds practicas

® Op.cit.3

7 Véase Daniel Feldman “Imdgenes en la historia de la ensefianza: la limina escolar” Fducagdo &
Sociedade, 86, (2004): 95. Arnold Van Gennep, Los ritos de paso, (Espafia: Alianza Editorial, [orig.
1969] 2003), 224

® Entre otros trabajos se puede consultar a Isabella Cosse (comp). Familias e Infancias en la
historia contempordnea. Jerarquias de clase, género y edad en Argentina. Villa Maria: Eduvim,
2021; Claudia Freidenraij La nifiez desviada. La tutela estatal de nifios pobres, huérfanos y
delincuentes. Buenos Aires c.1890-1919 Buenos Aires: Biblos, 2020 y Carolina Zapiola “Nifios en
las calles: imdgenes literarias y representaciones oficiales en la Argentina del Centenario”. En
Sandra Gayol y Marta Madero (ed.) Formas de Historia Cultural, 305-332. Buenos Aires:
Prometeo/Los Polvorines: UNGS, 2007.

' Monique Sheer, “Are emotions a kind of practice? A Bourdieuian approach to the understanding
of emotion”, Theory and History, 51/2, (2012):193-220
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en relacién a la muerte, asi como también, siguiendo a Arlette Hochschild,* el
trabajo emocional esperado.

Si bien esta dltima autora pensé el concepto de “trabajo emocional” para
estudiar las relaciones laborales asalariadas capitalistas, lo utilizaremos aqui
porque, como dice la autora, en estos sistemas recaen mayormente sobre las
mujeres las exigencias de la “gestién emocional” para cumplir determinadas
tareas, tanto en sus inserciones laborales como en sus vidas cotidianas familiares.
Veremos como ésto es ensefiado junto a los roles femeninos en la literatura
escolar.

El trabajo emocional es aquel que requiere se introduzcan o supriman
emociones dentro de la persona que ofrece un servicio con el fin de sostener
determinado semblante buscando producir el adecuado estado mental en quién lo
demanda. Es decir, demanda que el oferente del servicio haga sentir de
determinada manera al demandante. Esto se logra mediante una coordinacién de
la mente y los sentimientos propios de la persona que muchas veces abreva de
aspectos constitutivos de la individualidad”. En este sentido, el costo del trabajo
emocional y fisico puede ser similar: quien trabaja puede alienarse de un aspecto
del yo que es usado para hacer el trabajo. Nos interesa aqui, dentro del valor del
trabajo, el de uso en el contexto hogarefio, ya que los ejemplos que encontramos
en los libros de lectura seran de mujeres burguesas en la privacidad del hogar
realizando un trabajo emocional ante la muerte que excede al nticleo familiar.

(Por qué elegimos tres autores para hablar sobre una variedad de obras?
Porque los consideramos una muestra representativa dado el lugar ocupado
dentro del sistema educativo en formacion y consolidacion. Ademas, ellos son
reconocidos por sus propios pares como autoridades en contenidos pedagdgicos y
en cuestiones de politica educativa.

Veamos resumidamente sus trayectorias. Pablo Pizzurno (1865-1940)
luego de recibirse como maestro normal, fue docente en el Colegio Nacional
Buenos Aires, creador de la Escuela Gratuita de Subprefectos y Ayudantes y de la
primera citedra de pedagogia. Ademads, fue conferencista, articulista, director de
escuelas publicas y privadas, Inspector General de Escuelas Medias, profesor de
escuelas normales y rector; vocal del Consejo Nacional de Educacién y formé
parte de la comision protectora de Bibliotecas Populares. Para dimensionar su
legado, basta con visitar el Palacio donde se alberga el actual Ministerio de
Educacién de la Nacidn y el pasaje sobre el cual se erige para observar que ambos
han sido bautizados en su honor.

Por su parte, Andrés Ferreyra (1865-1928) inicia sus primeros estudios en
el Seminario Menor de la Ciudad de Buenos Aires, pero no llega a ordenarse como
sacerdote; por el contrario, a sus veinte afios se recibe de profesor de la Escuela
Normal. Ejerci6 como maestro de escuela, director y profesor en colegios
nacionales y, alos 34 afios, fue designado Inspector Técnico General del Consejo
Nacional de Educacion. A su muerte, su trayectoria serd comparada con la del

* Arlette Hochschild, 7he Managed heart. Commercialization of Human Feeling. Berkley:
University California Press, Cap. ], [orig.1983] 2003
' Ibid., 7
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sistema educativo y resaltada como una figura importante que crece junto a éI**.
Con su nombre se han bautizado varias escuelas de la provincia de Buenos Aires.

Coautor de libros con Andrés Ferreyra, sobre José Maria Aubin se sabe
que fue un profesor normal y autor literario que participd en la Revista £/
Monitor de la Fducacion Comuiny La Enserianza Argentina del Centro de Unién
Normalista. Ademas, escribié6 un curso de Historia Nacional y formé parte de
congresos pedagdgicos donde entre otras cuestiones, se opuso fuertemente a la
educacidn fisica con tintes castrenses. Sus obras se seleccionaron en 1916 como
parte de la seccion Infantil de la Biblioteca Nacional de Maestros creada por
Leopoldo Lugones.

({Cémo son materialmente los libros de lectura escolar? Suelen ser libros
de cartoné, cosidos, con letras grandes e ilustraciones que varian entre dibujos
monocromaticos y liminas a colores vivos. Son materiales pensados para manos
pequefias pues sus medidas varfan entre 13mm x 18 mm u II mm y I7 mm seguin
el caso. Comprar un libro de lectura escolar tenia un costo entre 0.40, 0.60y
0.80 m/n segin la serie, aumentando $1 m/n en los afios 20. Los cambios
percibidos en su materialidad los advertimos al incorporar en ellos novedades
técnicas de la industria editorial del siglo XX: Pablo Pizzurno incorporara
fotografias, imagenes de esculturas y obras de arte a los fines de educar la estética
del infante. Otro tanto haran sus colegas, eligiendo a profesionales del grabado
para ilustrar sus textos con dibujos que pueden presentarse en escala de grises o
coloreados seguin la edicion. No se veran cambios en ellos con respecto a sus
contenidos hasta los afios treinta, con la sola excepcion de aquellas tematicas
relacionadas a las ideas higienistas en auge dentro de la educacion.

Sobre la circulaciéon de los libros, una vez aprobados por el Consejo
Nacional de Educacién, algunos podian ser distribuidos por este pero en general
debian ser adquiridos por las familias y dadas las sucesivas ediciones, podemos
deducir que se vendieron muchos ejemplares.

La mayoria de los libros consultados pertenecen al archivo de la
Biblioteca Nacional de Maestras y Maestros. Encontramos en ellos sellos de
donaciones de colegios publicos, del Consejo Nacional de Educacién, en muchos
casos de Pablo Pizzurno o llevan los nombres de sus originales duefos o duefias
en lapiz negro. Estas son pistas de la vida cultural del libro como objeto material y
emocional®

En este trabajo haremos referencia al contenido de 15 libros de lectura
escolar. Nuestra investigacion compara estas obras con otras anteriores y
contemporaneas. Los libros a los cuales nos referimos para hablar sobre la muerte
y la vida mas alld son: de Pablo Pizzuno, los primeros dos libros de la serie £/
Libro del Escolar (19o1) yel tercer libro (1918) con sus respectivas ediciones de los
anos veinte*. De Andrés Ferreyra y José Maria Aubin la serie de tres libros de E7

*>Véase Consejo Nacional de Educacion E/ Monitor de la Educacion Comiin , 661, (Buenos Aires
1928), 127

»Sobre los objetos materiales y su vida emocional nos referimos al trabajo de Stephanie Downes,
Sally Holloway y Sarah Randles (Eds.). Feeling things: objects and emotions through history.
(Oxford: Oxford University Press, 2018), introduccién

** Pablo Pizzurno. El libro del escolar: primer libro para nifios de 6 a 8 afios de edad. Buenos Aires :
Aquilino Fernandez, 1901; E/ fibro del escolar : segundo libro para nifios de 8 a 10 arios de edad.
Buenos Aires : Aquilino Ferndndez, 1901; E/ libro del escolar: tercer libro para los grados
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nene (1898)*, de Andrés Ferreyra Las aventuras de un nifio I (1907) y 11 (1908), Mi
Hogar (1915) y Mi Patria (1916)°. De José Maria Aubin, Cosas de nifios: Libro de
lectura para primer grado (1910), Los cuentos de la Abuelita: libro segundo de
lectura (1910), Sentimiento: Ilibro de lectura (1910), Destino. Cuarto libro de
lectura (1913) y Vida Didfana: quinto libro de lectura (1913)”. Salvo por dos libros
de Andrés Ferreyra que no hemos encontrado ediciones posteriores (Mi patria y
Mi hogar)los demas han sido reeditados durante los afios veinte.

({Qué lugar ocupa la muerte en ellos? Las temdticas que mayor espacio
ocupan en los libros son las lecciones de moral, higiene, naturaleza y juego. Esto
varia de acuerdo a las edades de destino. La eficacia de los relatos sobre la muerte
radica en la cantidad de menciones por libro. Diferenciamos la muerte como
tematica de la mencion a ella porque consideramos que no es lo mismo referir a la
muerte como consecuencia de un vicio, por ejemplo, el alcoholismo, que ensefiar
sobre el proceso de morir en si mismo.

En la década de 1890, los libros de lectura que anteceden a estos autores
contienen dentro de sus temadticas a la muerte en un 1% de su contenido—salvo
una obra de Marcos Sastre donde asciende al 15%—. La muerte no siempre
aparece en escenarios que puedan identificarse como conocidos. Abundan los
relatos europeos, los escenarios sin una locacién especifica y los personajes
estereotipados.

El cambio se did con el advenimiento de las obras que hemos
mencionados entre 1898 y 1901 en adelante, cuando las menciones a la muerte y la
tematica especifica crecen asociadas a escenas de la vida cotidiana argentina
infantil, variando en proporcién segtin el afio de edicidn, el autor y la serie que se
tome. Como tematica, la muerte aparece en los libros de lectura escolar asociada a
lecciones morales y relaciones familiares para los infantes lectores.

Durante la primera década del siglo veinte, la muerte comienza ocupando
en los libros dedicados a los nifios mas pequenos (6 a 8 afios) entre el 1% y el 2% de
las tematicas. En la misma década, a medida que aparecen dentro de una misma
serie libros para edades mas avanzadas (de 8 a 14 afios), la muerte llega a ocupar
entre el 9% y 13 % de las temadticas por libro. Esta tendencia se mantiene incluso
hasta los afios veinte. Observamos un descenso durante la década del treinta
cuando muchos de estos libros se dejan de editar y aparecen otros. La muerte,
aunque presente aun, representa en los afios treinta el 1% de las tematicas de los

elementales. Buenos Aires : Aquilino Fernandez, 1921 [orig.1918]. Y sus ediciones de los afios
veinte: Progresa: primer libro de lectura corriente. Buenos Aires: Cabaut, 1925; Prosigue : libro
segundo de lectura corriente. Buenos Aires. Cabaut, 1925; £/ /ibro del escolar. zer libro. Buenos
Aires: Cabaut, 1926.

> Andrés Ferreyra y José Maria Aubin. £/ nene libro primero. Buenos Aires: Angel Estrada, [orig.
1895] 1898; EI nene libro segundo (Buenos Aires: Angel Estrada), 1898 y E/ nene libro tercero
Buenos Aires: Angel Estrada, 1898

6 Andrés Ferreyra, Las aventuras de un nifio 1. Buenos Aires: Angel Estrada, 1907; Las aventuras de
un nifio II. Buenos Aires: Angel Estrada), 1908; .Mi Hogar. Buenos Aires: Angel Estrada, 1915 y M7/
Patria, Buenos Aires: Angel Estrada, 1916

*7 José Maria Aubin.Cosas de nifios: Libro de lectura para primer grado. Buenos aires: Angel
Estrada, 1910; Los cuentos de la Abuelita: libro segundo de lectura. Buenos aires: Angel Estrada,
[orig.1910] 1925; Sentimiento: libro de lectura. Buenos Aires: Angel Estrada, 1910; Destino. cuarto
libro de lectura. Buenos Aires: Angel Estrada, 1913 y Vida Didfana: quinto libro de lectura. Buenos
Aires: Angel Estrada, 1913
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libros de lectura. También descienden las menciones a ella salvo contadas
excepciones.

No todas las muertes son iguales o causan los mismos efectos sociales™.
Los tipos de muertes que se escriben en los libros son variadas: mueren mascotas,
plantas, animales, abuelos/as, bebés, compafieras y directores de colegio y
préceres. Se presentan verosimiles porque quienes las han escrito abrevan de las
experiencias sociales disponibles a su alrededor consideradas fundamentales para
la socializacién infantil.

La presencia de la muerte en los libros escolares responde a los fines de
las politicas educativas que se proponen formar a los futuros ciudadanos en todos
los aspectos de la vida. Si bien las tasas de mortalidad infantil podrian indicar que
era un tema preocupante, no creemos que esto se traduzca en un dato factico,
pues, como ya se menciond, las muertes que aparecen en los libros son variadas y
no sdlo infantiles®. Los autores con experiencia dulica pensaron relatos sobre un
espectro de vivencias dentro de lo que consideraban era la cultura argentina que
debia aprenderse por parte de los escolares y sus familias. Esto se puede observar
en los prologos de cada uno de los libros mencionados. De esta manera, estos
autores contribuyeron a homogeneizar una ciudadania cosmopolita por la
inmigraciéon, al mismo tiempo que, formar futuros ciudadanos de “forma
integral™ en valores y practicas culturales asociados al progreso.*

2. ¢|Me visitards luego de tu muerte o nos encontraremos en el mds all?

La muerte como temadtica fue utilizada para ensefiar mayormente
lecciones sobre moral. No hay obra o autor/a que no sostenga la siguiente idea:
quienes viven de manera honrada y trabajan son buenos ciudadanos y tendran
buenas muertes®, es decir, parece que“duermen” o tienen buenos semblantes una
vez muertos, poseen deudos que les lloran y siempre son recordados con ofrendas
florales. En muchos casos, quien yace moribundo tendra la oportunidad de dar
directivas sobre su adids a sus familiares. Por el contrario, las malas muertes se

*8 E] andlisis de este aspecto no puede realizarse con la profundidad que se requiere en el presente
trabajo por motivos de extensiéon. Consideramos importante aclararlo porque los efectos de la
muerte y el proceso de morir son distintos de acuerdo a la distancia social que el personaje en el
libro de lectura presenta con respecto a quién muere.

?% La primera investigacion que estudi6 la muerte en los libros escolares desde la perspectiva de la
historia de la educacién y el giro afectivo fue la de Betina Aguiar Da Costa Discursos y
representaciones sobre la muerte en los libros de lectura en Argentina (1900-1930). Tesis de
Doctorado. Buenos Aires: Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires, 2021. All{ se
establece una relacién directa entre la mortalidad infantil de la época y el contenido de los libros
de lectura. La continua mejora de la Esperanza de Vida al Nacer (EVN) producto de las mejoras
que se experimentan en la época con respecto a las politicas de salud, higiene y educacién
indicaria que las tasas de mortalidad no resultan el inico factor a considerar cuando hablamos de
muerte. Véase el trabajo de Carlos Grushka. “Casi un siglo y medio de mortalidad en la
Argentina...”, Revista Latinoamericana de Poblacion, 15, (2004): 93-114

3° Lucia Leonetti La mision politica de la escuela piiblica. Formar a los ciudadanos de la repiiblica
(1870-1916) (Buenos Aires: Mifio y Davila, 2007), 265

3 1bid.

32 Sobre el concepto del buen morir y su historia remitimos al trabajo ya clésico de Philippe Ariés,
El Hombre ante Ia muerte. Madrid: Taurus, [orig.1977] 1984 e Historia de la muerte en
Occidente. Desde la Edad Media hasta nuestros dias. Barcelona: El Acantilado, [orig.1975] 2002

254



Teologia y cultura 25:2 (2023)

producen por los vicios y el mal vivir, suelen ocurrir en las calles o en lugares
alejados de toda persona conocida y no son recordadas ni tienen ofrendas florales
en sus tumbas. Si no se ha sido bueno, el alma podra tener problemas para entrar
al cielo, como ensena el cuento de José Maria Aubin Junto a la puerta del cielo”.
Donde un hombre avaro ruega a San Pedro que lo deje entrar y sélo lo logra por la
misericordia de Dios, luego de que se pese en la balanza del juicio una tnica
accién buena realizada en vida*.

En los libros de lectura no aparecen muertes por enfermedades venéreas,
asesinatos que no sean politicos® o el suicidio®. Dentro de las series de libros
analizadas notamos que, a medida que las lecturas se escriben o escogen para ser
leidas por nifios y nifias de grados avanzados, de forma progresiva aparecen en los
escritos emociones y practicas emocionales descritas con mayor riqueza dentro de
una variedad de experiencias en torno a la muerte. Como sucede con el cuento £/
Entierro de Maria Elena” dentro de la serie de Pablo Pizzurno. Suelen aparecer en
los escritos la ansiedad, el panico o miedo junto a emociones asociadas al proceso
de morir, como el dolor o la angustia.

Se pueden encontrar dos tipos de ensefianzas sobre la vida mds alld de la
muerte: una sobre fantasmas, dnimas y espiritus considerada supersticién y la
otra, referida a la trascendencia del alma humana, pensada como certeza para
quienes creen.

En términos generales, los tres autores mencionados piensan que los
fantasmas son creencias de gente ignorante. Para Pablo Pizzurno, en los primeros
dos libros de su serie (destinados a nifios de 6 a 8 afios y de 8 a 10 afios
respectivamente), los fantasmas, sombras y aparecidos son cuentos de “gente

ignorante” o “traviesa”.’® Las almas, para este autor, no vuelven de visita nunca ni

® José Maria Aubin, Cosas de nifios: Libro de lectura para primer grado, 97

34 El peso de las acciones buenas o malas luego de la muerte es una temética que se puede rastrear
por lo menos hasta Egipto durante la dinastia XVIII (1575 y 1295 a. C) aunque segtin John Baines, la
idea de un juicio a los muertos se encuentra también en el antiguo Egipto. El juicio que
mencionamos esta en el capitulo 25 el Libro de los Muertos, con la salvedad que para la cosmologia
egipcia la persona tenia tres componentes espirituales: el “akh”, el “ka” y el “ba” y que este juicio es
mucho mds complejo que la idea cristiana de entrar o no al cielo. En la religion egipcia no existe
una separacién alma-cuerpo al morir. Mencionamos este dato porque consideramos que no es
novedad de la cosmologia cristiana la idea de un juicio o rito de pasaje espiritual y de una vida mis
alld. Vedse John Baines, “Society, Morality and Religious Practice”. En Religion in Ancient Egypt.
Gods, Myths, and Personal Practice editado por Byron Shafer, 145-152, New York: Cornell
University Press, 1991 y Javier Marfa Paysas. “La vida en el mds alli: de Mastabas, Pirdmides e
Hipogeos”. En Aproximacion al Antiguo Egipto compilado por Flamini, Roxana, 153. Buenos
Aires: EDUCA, 2004

% Suele aparecer la figura del asesinato politico asociada a Juan Manuel de Rosas como el tirano de
la provincia de Buenos Aires dentro de las lecciones de historia y como una de las caracteristica de
su “tiranfa”.

3 El suicidio como tematica aparece en otros libros destinados para adolescentes como en los de
José Caldelaro aunque siempre la belleza de la vida salvard a quien desea morir. Véase Las Horas
emotivas. Buenos Aires: Cabaut, 1910.

37 Pablo Pizzurno, El libro del escolar: tercer libro para los grados elementales, 28. Véase Damaris
Mombelli, “Repertorios emocionales ante la muerte para nifixs en la Argentina a principios del
siglo XX” en Historia Contempordnea. Problemas, debates y perspectivas coordinacidn general por
Nahuel Vasallo y Carolina Biernat. Edicion del apartado por Talia V. Gutiérrez, Celeste De Marco,
805-815. Bahia Blanca: Editorial de la Universidad Nacional del Sur. Ediuns, 2022.

3 Op.cit
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vagan errantes. Por lo tanto, el miedo ante las almas que vuelven para asustar en
el presente, y el temor a la oscuridad como lugar de origen de seres temibles seran
descriptos como “irracionales”. Esta ensefianza se repite en su tercer libro hacia
1918. La explicacién ofrecida por Pizzurno es que estos miedos suelen estar
fundados en cuentos paternos fantasiosos o creencias sin sustento cientifico.

En todos los autores, la ciencia ocupard un lugar principal para ensefiar
sobre lo que se considera es la realidad que nos circunda. Andrés Ferreyra, por
ejemplo, en una de las primeras lecciones, Sugestiones, de su libro Aventuras de
un nifio P°, se preocupa por desasociar el miedo a los muertos y a los cuerpos en
el cementerio dando una serie de explicaciones sobre lo que sucede en la tumba
con el cuerpo muerto (proceso de putrefaccién). Es la tnica lecciéon encontrada
que menciona la practica “moderna” de la incineracién en hornos de hospitales.
Enfatiza, con particular interés, que a los muertos se le debe rendir un culto sin
miedo. En relacién a las animas, en las obras de Ferreyra de 1915 y 1916*°, insistira
que, si se escuchan ruidos en edificios vacios, serd porque las personas pueden
irrumpir en ellos por las noches.

Como Pizzurno, José Maria Aubin sostendra lo mismo con respecto a las
animas: son supersticiones. Sin embargo, cuando escribe sobre una historia que
transcurre en el norte de nuestro pafs, en la provincia de Salta, durante el 2 de
noviembre —dia de los difuntos— dird que algunas dnimas no son de temer,
como sucede en la historia jMiedo! de su libro Vida didfana quinto libro de
lectura” . En esta historia de Aubin, pensada para los afios superiores de primaria,
un director del colegio cuenta una anécdota de uno de sus amigos profesionales.
Reunidos un ex farmacéutico, ex médico y un general del ejército, veterano de la
guerra del Paraguay, éste tltimo cuenta cuindo ha sentido miedo, dénde y cémo
lo ha sentido.

Relata el veterano que en ocasién de una visita a la finca colonial de su
padre, la familia vallista que cuida de la propiedad le informa que en visperas del
2 de noviembre, se iran de la finca para dormir en el pueblo—primero los
hombres y luego las mujeres—, porque ese dia del afio a las 12 de la noche la casa
se llena de luces, ruidos de cadenas y aparece un dnima. Estas “supersticiones”
causan risa en el portefio que decide quedarse solo a “la hora tradicional de las
apariciones, de las brujas y de los duendes™. El hombre se queda dormido luego
de una abundante cena. Un reloj le despierta y la ansiedad no le permite leer
porque siente “algo”. El silencio frio y mortal lo sobresalta, teme que ese miedo
produzca locura. Entonces, ve al anima y siente panico. Toma su rifle pero no le
dispara. El &nima es de “buena estampa” y pasa sin hacerle dafio, bostezando.

Existen otros ejemplos que podemos mencionar. Por lo general, siempre
que se hable de dnimas, fantasmas y otro tipo de apariciones serdn los hombres y
los nifios quienes protagonicen las explicaciones cientificas del fenémeno. Del
mismo modo, cuando se producen muertes dentro del hogar, la muerte como
final inevitable serd siempre anunciada por el médico. Sin embargo, esto no
sucede con respecto a la existencia del alma humana y su trascendencia. Cuando
la ciencia abandona la escena, comienzan las explicaciones que requieren de una

3 Op.cit.24

*° Andrés Ferreyra, MI Hogar, 1915 y Mi patria, 1916

# José Marfa Aubin, Vida didfana quinto libro de lectura, 45
“ 1bid, 49
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cuota de fe para ser creidas por quien lee.

Con respecto a la trascendencia del alma humana, los tres autores
influidos por escritores romanticos —Rubén Dario principalmente— y por la
doctrina cristiana catélica occidental®, sobre todo en el caso de Andrés Ferreyra
por su formacidén teoldgica, explicardn que el alma humana trasciende e incluso
puede volver a visitar a sus seres amados.

La primera aclaracién que encontramos en Ferreyra con respecto del
alma nos dice que poseer una es propio de los humanos y no de los juguetes,
como sucede en la historia £/ bautismo de mi mufieca’ donde una nifia se
preocupa durante todo el relato por el alma de su compafiera de juego. El primer
conflicto se presenta cuando la mufieca “muere” y “resucita” (se rompe y es
reparada por su padre, esto es explicado e ilustrado de esta manera)®. Después de
asistir a la celebracién del bautismo de su hermanito, se presenta el segundo
conflicto de la historia: la nifia juega con la mufieca pero “no progresa” como el
bebé de la familia (es decir, no habla, ni aprende, ni come como su hermano) y la
nifla concluye que es porque su mufieca no estd bautizada. Sabiendo que el cura
no hara tal cosa, la nifia y sus hermanos deciden hacer el bautismo de la mufieca
en su casa. Su abuelo paterno interviene en el juego advirtiendo el caracter
sagrado del sacramento, impartido tnicamente por un ministro autorizado. El
patriarca consolida la ensefianza declarando que las mufiecas no tienen alma*. La
historia concluye con la mufieca reproduciendo canciones patrias gracias a un
fonografo incorporado en su cuerpo y declarando que por ser un juguete, no es
necesario que la nifia la nombre*’.

Obsérvese que, ademas de la aclaracién sobre el alma como un atributo
exclusivamente humano, las figuras masculinas de la historia establecen las
jerarquias en los roles sociales aprendidos mediante el juego. Existe una relacién
sagrada y de género entre el ministro ordenado y la practica religiosa. Esto genera
una separacidn etaria y espacial entre quienes juegan. La nifia lidera el juego que
transgrede la norma religiosa dentro del hogar. El abuelo paterno interviene para
evocar una figura que esta por fuera del espacio familiar, el sacerdote, para dejar
en claro que lo sagrado no puede ser creado alli y mucho menos por una fémina.
Ni la fe ni la existencia del alma son puestas en duda sino que son utilizadas para
ensefiar roles atribuidos al género.

Que la ensefnanza moral recaiga sobre la nifia no es novedad. Las mujeres
como depositarias de la moral y practicas religiosas son una constante en los
libros de lectura. Si bien aparecen varones acompafiando a nifios a cementerios
para ensefiarles el significado de los monumentos vistos alli, o alos velorios, para
ensefar el buen semblante de un muerto que ha dormido con la conciencia
tranquila, las mujeres seran las encargadas del trabajo emocional dentro del
hogar y, fuera del espacio familiar serdn las encargadas de sostener el culto a los

# Sobre la influencia de la doctrina cristiana en general y cat6lica en particular en las précticas
mortuorias puede consultarse la obra de Thomas Laqueur, 7he work of the Death:A Cultural
History of Mortal Remains Princeton:Nj, 2015. También Claudio Lomnitz, /dea de la muerte en
Meéxico. México: FCE, 2006

* Andres Ferreyra, Mi Hogar, 48-86

% 1bid, 61-62

4 1bib.,82

47 1bid., 86
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muertos. Mas adelante volveremos sobre esta idea.

En José Maria Aubin aparece una figura recurrente en algunos libros del
siglo XIX y posteriormente para hablar sobre la muerte: la transformacién del
gusano a mariposa. El cuerpo muere para dar lugar a otra vida del alma como el
gusano en su pupa/ataud se transforma en mariposa/alma redimida. Esta figura
suele ser utilizada para explicar qué sucede con el alma humana y se encuentra
asociada al entierro del cuerpo. Un ejemplo de cémo se explica la separacién del
alma y el cuerpo en la tierra es la historia E/ aleteo de la mariposa azul [sic]*. En
esta historia, un maestro le cuenta a sus nifios una anécdota de su infancia. En las
ilustraciones (grabados en escalas de grises) se muestra un cementerio rural con
los tipicos arboles asociados a paisajes mortuorios (cipreses, coniferas, sauces),
lapidas, cruces y bovedas entre la naturaleza agreste donde las mariposas vuelan
enmarcando a tres personas que son los protagonistas de la anécdota: un nifio, el
cuidador del cementerio y la abuela del menor que lo ha llevado alli de paseo.

El cementerio de la aldea es descrito como un lugar “tranquilo” y
“poético” y la escena sucede en el ocaso del dia. En este horario, las mariposas
azules salen de diversas plantas llamando la atencién de los visitantes. El
cuidador del lugar, sin aclarar si es un fendmeno recurrente o no, dice que son los
espiritus de quienes duermen alli saliendo a visitar a los seres amados en vida®.
Terminada la anécdota, el maestro les dice a los nifios de la clase que su espiritu
volarad todos los dias hacia sus seres amados, y que, todas las tardes a la “hora
impregnada de calma y misterio”, sobre sus frentes, “ird a posarse una mariposa
azul”.

Junto a la mariposa encontramos otra figura clasica para hablar de la
muerte infantil: el angelito. El bebé que muere en la cuna es introducido con el
poema La cuna Vacia de José Selgas recopilado en el tercer libro de Pablo
Pizzurno,”” donde un bebé en su cuna es llamado por los dngeles a la gloria. Tanto
la mariposa como el bebé intentan ensefar sobre el duelo como un proceso donde
también puede encontrarse el gozo. Aunque el bebé muerto no vuelve a su
familia, si podemos asociarlo a las ensefianzas sobre el alma cuando pensamos en
la posibilidad de dar consuelo ante la muerte. Esta emocidn se produce gracias a la
asociaciéon de ella con la esperanza de transformacién espiritual®,
constituyéndose asi en un repertorio de emociones asociado al duelo y recuerdo
de las personas amadas para infantes y sus familias.

El retorno del alma* es una idea que también aparece en Andrés Ferreyra
en extensos relatos, como en La muerte de mis abuelitos” donde se narra con
mucho detalle la muerte del patriarca de la familia, su velorio y posterior entierro.
En su lecho de muerte, el hombre le dice a su pronta viuda que le dé el beso que lo

#J0sé Marfa Aubin, Destino, 12

“1bid., 14

*° Pablo Pizzurno, El libro del escolar: tercer libro para los grados elementales, 61

' Katie Barclay. “Grief, Faith and Eighteenth-Century Childhood: The Doddridges of
Northampton”. En Barclay, Katie, Reynolds, Kimberley y Rawnsley, Ciara. (eds.) Death, Emotion
and Childhood in Premodern Europe. Palgrave Studies in The History of Childhood, 176. United
Kingdom: Palgrave Macmillan, 2016

> El retorno del alma en Occidente (Europa) es una idea que segun Phillipe Ariés se encuentra a
partir de “la muerte romdantica” de las primeras décadas del siglo XIX. Véase Philippe Ariés, El
Hombre ante la muerte, Madrid: Taurus, [orig.1977] 1984, 373

% Andrés Ferreyra, Mi hogar, 151-177
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acompafiard a la otra vida®* mientras que a la familia le dice: “aunque mi cuerpo
estara lejos de aqui, mi alma no dejara de vagar nunca en torno de esta casa donde
tanto carifo y recuerdos dejaré™. En este como en otros relatos de Ferreyra, la
figura del sacerdote impartiendo el sacramento asegura el buen morir. Y es
crucial la fe que asegura la trascendencia del alma manifestada en diversos
momentos por las oraciones de los deudos.

Una idea similar, sin un sacerdote mediando, escogerd Aubin con la
muerte de los musicos del barco 7itanicen la historia M4ds cerca de ti, Dios mio*
dentro el libro Destino (1913). Este ultimo episodio es una curiosa incorporacion
en un pais con hegemonia catélica, sostenida por la constitucién como culto
oficial. Aqui se ensefa sobre el buen morir en cumplimiento del deber y se nos
dice que los mdsicos del 7itanic murieron valientemente como los préceres
argentinos. Esto ultimo se ensefia para resaltar el patriotismo cotidiano esperado
de un buen ciudadano nacional.

Estas enseflanzas cristianas —tanto catélica como disidente— nos
muestran que la muerte no siempre se consideraba un hecho que produjera una
ruptura definitiva de los lazos sociales. Variadas figuras tomadas de diversas
tradiciones culturales podian ofrecer consuelo y esperanza ante hechos dolorosos
de la vida social.

A diferencia de sus colegas, la idea del “mas alld” en Pablo Pizzurno
aparecera recién cerca de la década del 20, en el tercer libro de lectura y en una
historia escrita por él titulada Un director modelo”. El personaje principal es un
director de colegio y sufre un ataque (asumimos un paro cardiaco). Antes de
morir, se despide de su mujer y “recordando que era creyente”, le dice para
consolarla que se verdn “mas alld”*. De nuevo vemos la referencia de la fe como
atributo femenino. A pesar de que los personajes masculinos también pueden ser
creyentes, ellas son las piezas centrales del buen morir.

Cuando aparecen las mujeres en diversos roles se aprenden desde las
etapas del duelo hasta los trabajos emocionales esperados de ellas ante la muerte.

En el relato La abuelita y su nietase ensefia que una abuela viuda siente
primero desesperacién por el destino inevitable. Luego, resignaciéon ante la
realidad de la muerte. Y, finalmente, carifio por los sobrevivientes. Quien lee
aprende qué esperar de las personas en duelo y cémo transitarlo en la vida
cotidiana.

Sobre los trabajos emocionales encontramos en todas las narraciones que
las mujeres se encargan dentro del hogar de los cuidados sobre el moribundo,
suministran las medicinas, cuidan de él, hablan con los médicos, reciben
instrucciones, rezan al pie de su cama, amortajan el cuerpo, atienden el velorio,
rezan Yy lloran con expresiones desesperadas en el lugar. La desesperacion suele
describirse como el arrojo del cuerpo femenino sobre el atauid impidiendo que
este abandone la capilla ardiente con los hombres de la familia.

Un ejemplo entre tantos sobre practicas y trabajos emocionales es La

> 1bid., 165

% 1dem

56 José Marfa Aubin, Destino. cuarto libro de lectura, Cap.21

57 Pablo Pizzurno, £/ libro del escolar: tercer libro para los grados elementales, 246-263

# ibid., 256

% Pablo Pizzurno, El libro del escolar : segundo libro para nifios de 8 a 10 afios de edad, 42
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muerte en el faro en el libro Sentimiento”. Este episodio sucede en Europa y cita
una supuesta noticia del diario La Nacion. En él se ensefia como la esposa del
encargado del faro “no olvida su deber” y “acallando su melancolia” luego de verlo
morir en la cama y llorar con su hijo, enciende las luces del faro, le ensefia a su
hijo como operarlo manualmente ante una falla técnica y luego acompaiia el
cuerpo sin vida de su esposo. La mujer amortaja a “su compaiiero de vida™
rezando toda la noche junto a él y animando a sus hijos. Al amanecer, baja con los
niflos en chalupa junto al cadaver, ya como viuda y huérfanos del hombre. El
esfuerzo de la mujer, por primera y tnica vez en los relatos que hemos relevado,
es reconocido por el gobierno de Paris, cediendo la direccién del faro a la mujer y
levantando una suscripcién a favor de los huérfanos. Las emociones que se
mencionan son la melancolia, la angustia y dolor en “estancia mortuoria”.
Obsérvese el trabajo emocional”de la mujer que se muestra aqui, donde no sélo
hay practicas sino gestiones internas de las emociones para poder llevar a cabo la
tarea que se espera se haga. Estas tareas son ilustradas al costado del relato: la
familia alrededor del difunto acostado en su cama y luego otra imagen donde
madre e hijos vuelven en bote con el cuerpo hacia tierra firme®.

En todos los autores mencionados el llanto y el dolor se expresa de forma
medida y hay limites sobre dénde y cdmo se puede llorar con los hijos. Una vez
que la muerte ha sucedido, durante el duelo, diversas ensefianzas de estos libros
nos hablan de contener el llanto frente al menor y siempre son las mujeres las
que deben hacerlo.

El trabajo y las practicas emocionales seguiran apareciendo con mayor
detalle e intensidad en otros relatos en figuras femeninas dentro del hogar. En
estos escenarios cuando aparezcan afroargentinas o nifios afrodescendientes lo
haran como personas racializadas, sirvientes domésticos que honran la memoria
de la persona difunta blanca y burguesa, acentuando tanto en velorios como en
entierros los contrastes de su color de piel y posicion social con respecto a los
asistentes de manera estereotipada®. Eventualmente puede aparecer el ejemplo
del soldado Falucho pero no es una figura recurrente de todos los libros de
lectura.

Cuando el cuerpo abandona el umbral de la casa, en todas las historias
son los hombres los encargados de enterrarlo y de realizar los discursos publicos
en el cementerio. Solo cuando hay que limpiar la tumba o visitarla, las mujeres
aparecen como maestras, abuelas o madres preparando el espacio y decorandolo
con arreglos florales”. Es imposible reproducir la cantidad y riqueza de los relatos

60 10sé Maria Aubin, Sentimiento: libro de lectura, 131

5 Ibid., 134

52 Arlie Hochschild, Arlie. 7he Managed heart. Commercialization of Human Feeling. Berkley:
University California Press, [orig.1983] 2003, cap. I

5 Op.cit., 131y 135

%4 Sobre los estereotipos en Argentina véase el trabajo de Maria de Lourdes Ghidoli, Estereotipos
en negro. Representaciones y autorrepresentaciones visuales de afroporterios en el siglo XIX.
Rosario: Prohistoria, 2016

% En Argentina en este momento el 2 de noviembre es una celebracién popular preparada
mayoritariamente por mujeres. También se impone desde 1907 en las escuelas el “dia de los
muertos por la patria” en el cual los escolares asisten a las tumbas de maestros y proceres para
honrar su memoria. Estas celebraciones las hemos encontrado retratadas en el diario La Nacidn
durante todo el periodo.
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que hemos mencionado, como se observa a medida que avanza la edad pero
también la publicaciéon de los libros, se enriquecen las emociones y tareas
mencionadas de los actores desde un imaginario cristiano occidental.

Conclusion

Los debates sobre los contenidos religiosos dentro de los colegios desde
los origenes del sistema educativo hasta nuestros dias no se han detenido. La
laicidad de la ley 1420 y las siguientes normativas no impidieron que se
impartieran horas de educacién religiosa en los colegios —fuera del horario
programatico— o que se colaran las creencias de los maestros y las maestras
escritoras durante fines del siglo XIX y primeras décadas del siglo XX en los
materiales de lectura.

La muerte fue una temadtica que favorecid las ensefianzas religiosas y
como otras, al estar atravesada por consideraciones de clase, género y raza ensefi6
roles diferenciados segun el caso. Los varones aparecen dirigiendo los rituales
mortuorios, tomando las decisiones que debian ser tomadas, dando diagnosticos
cientificos, impartiendo sacramentos esenciales para el buen morir, dando
directivas sobre como seguir la vida luego de su muerte. Siempre y cuando no
fueran afrodescendientes pues entonces aparecen asociados a trabajos domésticos
o la vida callejera. Las mujeres apareceran gestionando emociones para cumplir
tareas determinadas, nombrando las practicas que deben hacerse, cumpliendo las
tareas dentro y fuera del hogar asociadas a la muerte, el proceso de morir y el
duelo. En ellas veremos la mayor cantidad de emociones asociadas a esta tematica
que es parte del proceso de socializaciéon humano y como tal fue objeto de interés
para el sistema educativo. A tal punto lo fue, que preocupé la educacion
emocional de quienes serian los futuros ciudadanos y no lo dejaron librado a las
creencias particulares de cada hogar.

Asi como la constitucién nacional con sus sucesivas modificaciones desde
1853 sostuvo el culto catdlico, desde los libros escolares se considerd que el
cristianismo en sentido amplio, y el catolicismo en el estricto, representaba a la
cultura argentina que debia transmitirse a los escolares. Aunque no podemos
comprobar cdmo eran recibidas estas lecciones por quienes ensefiaban y
aprendian con estos materiales, si podemos considerarlos dispositivos que
propiciaban los repertorios “aprobados” por el Consejo Nacional de Educacion
para que circulen como discursos validos dentro de las escuelas. No como reflejo
de la realidad de un momento sino como producto de las experiencias de sus
autores e instrumentos de sus opiniones politico-pedagogicas.

Finalmente, consideramos que no es en la privacidad del hogar donde se
obtienen las experiencias culturales diversas que coadyuvan a aprender el respeto
cultural sino, principalmente, en la educacion estatal. Por esto, cabe preguntarnos
si el abandono de estas temadticas en los libros de texto actuales no favorece que la
educacién emocional sobre la muerte la ofrezcan medios de entretenimiento
globales, preocupados por obtener ganancias de la manera mas eficiente antes que
propiciar el bienestar y respeto del ser humano cualquiera sea su creencia
religiosa.
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Desafiar el principio de razén suficiente: realismo
especulativo y ancestralidad en Quentin
Meillassoux y Franz Rosenzweig
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Resumen.

En el presente trabajo vamos a pensar la cuestion de la ancestralidad en dos autores:
Quentin Meillassoux y Franz Rosenzweig. En este sentido vamos a tener que analizar
también la problemdtica que nos plantea el realismo especulativo. Es aqui donde se
vuelve fundamental el pensamiento de Franz Rosenzweig, quien en su obra cumbre, La
estrella de la redencion, aborda todos estos problemas. En este sentido proponemos tres
tesis: la primera sostiene que dentro de La estrella de la redencion el momento de Ia
creacion es el momento ancestral del libro. Nuestra segunda tesis supone un primer
desacuerdo entre ambos autores: en el segundo libro de La estrella, Rosenzweig apela al
correlacionismo. La tercera tesis sostiene que Rosenzweig nos permite pensar de forma
optimista el futuro, esto lo hace desde la Redencion, mientras que Meillassoux introduce
una posicion parcialmente pesimista en relacion al futuro a partir del principio de
irrazon.

Palabras clave: Ancestralidad. Creacion. Redencion. Revelacion. Irrazon.

Abstract.

In this paper we will consider the question of ancestry in two authors: Quentin
Meillassoux and Franz Rosenzweig. In this respect, we shall also have to analyse the
problem posed by speculative realism. It is here that the thought of Franz Rosenzweig
becomes fundamental, who in his supreme work, the star of redemption, addresses all
these problems. In this sense we propose three theses: the first holds that within the star
of redemption the moment of creation is the ancestral moment of the book. Our second
thesis assumes a first disagreement between the two authors: in the second book of the
star, Rosenzweig appeals to correlationism. The third thesis holds that Rosenzweig
allows us to think optimistically about the future, since the Redemption, while
Meillassoux introduces a partially pessimistic position regarding the future based on the
principle of irrationality.

Key Words: Ancestry. Creation. Redemption. Revelation. Irreason
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Introduccién

Franz Rosenzweig es un autor de principios del siglo XX a quien la
participacion en la primera guerra mundial marcé definitivamente. El impacto de
este episodio histérico modifico su visidn filoséfica y existencial por completo. Es
en este tiempo cuando comienza a escribir su obra fundamental: /a estrella de Ia
Redencion “Rosenzweig no solo termina de “ajustar cuentas” con el idealismo y
elaborar su “nuevo pensamiento”, sino que escribird lo sustancial de su obra

91

principal: La Estrella de la Redencién™ Por lo relevante de dicha obra, en el
presente articulo nos referiremos especificamente a ella’. Resulta pertinente
sefalar que Rosenzweig tiene una formacion hegeliana, de hecho, su tesis versa
sobre Hegel y el Estado. Sin embargo, sus vueltas filosdficas hicieron que se
convierta en un pensador que se autoproclama en las antipodas de Hegel.
Considero, que Rosenzweig es hegeliano en su forma, pero anti-hegeliano en su
contenido. Su obra principal se encuentra dividida en tres partes: Creacidn,
Revelacion y Redencion. A su vez, estas tres partes se encuentran en estrecha
relacion con tres conceptos fundamentales: Dios, mundo y hombre. Es decir, todo
el libro se encuentra plagado de triparticiones que van conformando un sistema.
Es aqui donde radica la tensién entre su forma sistemdtica tripartita y el
contenido de este sistema, el cual es anti-hegeliano. Claro que esto supone
muchisimos matices, pero en términos generales e introductorios, esta es una
apreciacion correcta. Para Rosenzweig toda la tradicion filosoéfica que va “de Jonia
a Jena” (de los presocraticos a Hegel) errd su andar filoséfico o al menos encubri6
el fundamento rector de toda nuestra existencia: la muerte. “En toda esa angustia
ante la muerte, en todo ese querer salirse y apartarse, tal como lo hemos
combatido en tanto enfermedad del entendimiento, se puede reconocer una
evasién de la muerte™

Quentin  Meillassoux, discipulo de Alain Badiou y pensador
contemporaneo del siglo XXI ptiblico en 2006 Después de /a finitud, un tratado
filosofico donde vuelve sobre problemas de Metafisica y Gnoseologia. Este es un
tratado sobre realismo especulativo. Pero sQué es el realismo especulativo? Lo

' Carlos Pifieiro lfiiguez, Franz Rosenzweig y la teologia judia contempordnea, (Buenos
Aires, Ariel, 2017), p.81.

*La segunda obra mas conocida es el Nuevo Pensamiento. La cual no es mas que un
comentario y aclaracién a La Estrella de la Redencion.

> Franz Rosenzweig, Lo humano, lo divino y lo mundano, (Buenos Aires, Ediciones
Lilmod, Libros de la Araucaria, 2007), p.250.

*La obra de Meillassoux es muy acotada en relacion al problema planteado en el presente
articulo, por este motivo centraremos nuestra atencion en Después de la Finitud (Su obra
fundamental). “Ha escrito, también, varios articulos (alguno de suma originalidad), un
libro sobre Mallarmé (Le nombre de la sirene), en el que sostiene haber hallado la
codificacién numérica de un poema del criptico poeta francés, y un libro atin no
publicado, pero que circula por ahi, titulado L’inexistence divine (]. A. Negrete Alcudia,

2020, P.47)
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primero que debemos sefialar como “novedoso” es su critica a Kant y a su filosofia
trascendental. Para Meillassoux la teoria kantiana nos sumerge en el problema del
correlacionismo, o como el mismo lo denomina: el circulo correlacional. El
problema fundamental de este circulo es que restringe nuestro conocimiento del
mundo a representaciones o esquemas inmanentes al sujeto. Frente a esto, el
realismo especulativo se centra en percibir la posibilidad de una realidad
independiente de la percepcion. El realismo especulativo abre la posibilidad de
pensar filoséficamente la realidad sin un sujeto como punto de anclaje, es decir,
independientemente de todo sujeto. Rompe con el esquema kantiano sujeto-
objeto. Otro punto importante en Después de la finitud es el tratamiento que
hace de la ancestralidad y de los enunciados ancestrales, los cuales, argumenta
Meillassoux, presentan un desafio para el esquema trascendental ya que suponen
afirmaciones sobre momentos (ancestrales) en los que no habia conciencia alguna
que pueda presenciar, pensar o percibir esos momentos. ;Como pensar los
enunciados ancestrales desde el marco kantiano? Por ultimo, el tercer punto
importante que introduce el autor francés es el principio de irrazén. Esta idea,
que mas adelante desarrollaremos, pone en jaque al principio de razén suficiente.

(Cudl es la relacién entre estos dos autores tan disimiles en apariencia? jes
posible pensar un realismo especulativo en el marco de la estrella de la
Redencion? Para responder esta pregunta postulo las siguientes tres tesis: en
primer lugar, vamos a pensar la cuestion de la ancestralidad, introducida por
Meillassoux, a la luz de la primera parte de /a estrella de la Redencion: 1a Creacidn.
En este sentido sostengo que la creacidn es el momento ancestral de /a estre//a. En
segundo lugar, vamos a ver de qué manera el circulo correlacional postulado por
Meillassoux se nos presenta en la segunda parte de la estrella: la Revelacién. En
este punto se produce una tensién entre las posturas de los dos autores. Por
ultimo, nuestra tercera tesis sostiene que el principio de irrazén meillassouxiano
puede ser analizado desde la tercera parte de la estrella: la Redencién.
Nuevamente en este punto hay tensidon entre los autores, sin embargo, es una
tensidon que lo que genera es la sensacion de incertidumbre y una dltima pregunta
chay algiin mundo posible por-venir?

Creacidén y ancestralidad

La primera de nuestras tesis sostiene que la Creacidon es el momento
ancestral de /a estrella. Vamos a dejar para el final la pregunta por un mundo
posible por-venir, pero en este primer momento podemos preguntar por un
primer mundo ya pasado, es decir, por un mundo previo ;Cémo fue posible el
mundo? Con el primer problema que nos encontramos al hacernos este tipo de
preguntas es el siguiente: no hubo una conciencia que pueda experimentar ese
mundo. Es esto lo que sefiala Meillassoux en relacién a la ancestralidad. Desde el
sentido comun lo ancestral parece remitirnos siempre a un tiempo pasado, de
hecho, solemos hablar en términos de “nuestros ancestros”. Podemos decir que,
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en ultima instancia, el problema de la ancestralidad nos lleva al problema del
origen. Es en este sentido en donde Creacidén y Ancestralidad se relacionan a
través de la pregunta por el origen. ;Qué es lo que dice Meillassoux sobre la
ancestralidad? La estrategia argumentativa Meillassoux sera: traer el problema de
la ancestralidad, demostrar que desde el marco kantiano no se puede encontrar
una respuesta a dicho problema, y en este sentido sefialar los limites de este
pensamiento, para luego retomar desde un mar pre-critico una posible solucion al
problema de la ancestralidad. Ramirez y Ralén dicen al respecto:

La introduccidén y posterior marginalizacion por parte de Kant de una cosa
en si incognoscible mas alli de nuestras representaciones tiene como
consecuencia que la verdad ya no se plantea en términos de una
adecuacion entro lo objetivo (nouménico) y lo subjetivo (lo fenoménico),
sino en términos de las condiciones de acceso epistémico del pensamiento
al ser; para Kant, estas condiciones de posibilidad se fundan en las
estructuras a priori de la sensibilidad (tiempo y espacio) y del
entendimiento (las categorias).’

Meillassoux en su libro después de /a finitud vuelve a Descartes y Locke.
Esto lo hace a partir de la distincidn entre cualidades primarias y secundarias. Las
cualidades primarias son “propiedades supuestamente inseparables, esta vez, del
objeto: propiedades que se supone que pertenecen a la cosa, incluso cuando dejo
de aprehenderla. Propiedades de la cosa sin mi tanto como conmigo™. Para
Descartes estas propiedades son, por ejemplo: largo, ancho, profundidad,
movimiento, figura y tamafo. Las cualidades secundarias, son aquellas que
depende de mi relaciéon con la cosa, como por ejemplo el calor, los distintos
colores de los objetos, etc. En este sentido Meillassoux da una definicion de lo
sensible: “lo sensible solo existe como relacion: relacion entre el mundo y el
viviente que soy. Lo sensible, en verdad, no estd simplemente “en mi” al modo de
un suefio, ni simplemente “en la cosa” al modo de una propiedad intrinseca: es la
relaciéon misma entre la cosa y yo™. Lo que debemos destacar entonces es que
para el autor lo sensible es una relaciéon y no una propiedad inherente a la cosa. La
tesis cartesiana queda reactivada de la siguiente manera:

Por una parte admitimos que lo sensible no existe sino como relacién de
un sujeto con el mundo; pero por otra parte consideramos que las
propiedades matematizables del objeto estan exentas de la constriccién de
dicha relacidn, y que estan efectivamente en el objeto tal como las concibo,

> Mario Teodoro Ramirez y Laureano Ralon, “Pensar lo absoluto. Quentin Meillassoux y
el realismo especulativo”, Nombres. Revista de Filosofianro. 29 (2015), p. 270.

® Quentin Meillassoux, Después de la finitud, (Buenos Aires, Caja Negra, 2023), p. 26.

7 1bid., p. 24.
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tenga yo relacién con dicho objeto o no™

De esta forma Miellassoux se sale del marco kantiano y vuelve al marco
precritico, esto es lo que nos va a permitir acceder al Gran Afuera, ;De qué se trata
este Gran Afueral Su caracteristica principal es no ser relativo a nosotros, es un
Afuera que se da indiferente a su donacidn para ser lo que es, existe tal como es él
mismo, lo pensemos o no. Meillassoux para poder presentar este problema
menciona enunciados cientificos de ciertos eventos que son anteriores a la vida 'y
a la conciencia. Por ejemplo, menciona: el origen del Universo, la formacién de la
tierra, el origen de la vida terrestre y el origen del hombre. Para poder pensar lo
ancestral Meillassoux nos trae la figura del archifosil “Denominamos ancestral a
toda realidad anterior a la apariciéon de la especie humana, e incluso anterior a
toda forma registrada de vida sobre la tierra™. En relacidn al archifosil dira que es
“el soporte material a partir del cual se hace la experimentaciéon que da lugar a la

»10

estimacién de un fendmeno ancestral™, es decir, el archifosil es el material que
indica efectivamente la existencia de una realidad que antecede, que es previa a la
conciencia. Encuentra entonces Meillassoux un primer punto de anclaje para
sefalar una primera puerta de acceso al Gran Afuera (que luego la va a terminar
de encontrar con la idea de contingencia). En este sentido, esos eventos
ancestrales efectivamente existieron en tanto y en cuanto los pensamos desde sus
cualidades primarias (propiedades matematizables) pero desestimando sus
cualidades secundarias (propiedades sensibles).

Nuestra primera tesis sostiene que la primera parte de /a estrella de la
Redencion, aquella que trata sobre la Creacion, es el momento ancestral del libro.
Angel Garrido-Maturano dice que la primera parte del libro se desarrolla a partir
de dos ideas fundamentales “la primera es la de que lo que es excede a lo que
puede ser demostrado. La segunda idea es la de que ese ser que trasciende al
pensamiento demostrativo puede, sin embargo, ser experimentado por el
pensamiento, y esa experiencia puede ser analizada y conceptualizada

NII

racionalmente™. Detengamonos a pensar la primera idea: /o gue es excede a lo
que puede ser demostrado. Considero que en parte este es el problema de la
ancestralidad. Es decir ;Cémo la ciencia puede hablar de eventos que sucedieron
sin una conciencia que los experimente? Dicho de otra forma, ;Cémo es posible
que haya ser y que este no pueda ser demostrado? He aqui un limite del
pensamiento demostrativo, no todo lo que es y lo que fue es posible demostrarlo.
La Creacién como primera parte de /a estrella nos enfrenta a este problema.

Debemos tener en cuenta que /a estrella se divide en tres partes (Creacidn,

¥ Ibid., p. 26.

% 1bid., p. 36.

° Ibid., p. 37.

" Franz Rosenzweig, E/ nuevo pensamiento, (Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2005), p.
208.
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Revelacion y Redencién) las cuales tratan sobre tres elementos (Dios, mundo y
hombre) los cuales se articulan en tres tiempos distintos: pasado, presente y
futuro. En este caso, protofendmenos se encuentran separados, son conceptos
intemporales e irrelativos. Sostengo qué en la Creacién, sin embargo, se puede
pensar una relacion posible entre dos de esos tres elementos que configuran el
momento ancestral: Dios y mundo. Mientras que la figura del ser humano queda
por fuera. Ademds, debemos sefalar que Creacidon y Revelacion se encuentran

»12

ligadas, como dice Carlos lfiiguez “se conjugan siempre en presente””. El pasaje de
la Creacién a la Revelacidn es el pasaje del misterio al milagro. Es en el misterio de
la creaciéon donde debemos pensar la ancestralidad. Dios crea el mundo, luego
crea al hombre y se le revela. Pero en primer instancia Dios crea mundo. En este
momento el tinico lenguaje posible es el lenguaje 16gico-matematico. El algebra,
especificamente, es el lenguaje correspondiente a la Creacién. Otro indicio que
nos permite afirmar nuestra primera tesis es que dentro del esquema de /a estrella
a la Creacidn le corresponde el tiempo pasado en tanto la Creacion es “algo ya
acontecido (Schon-geschehen-sein)”® que solamente se puede experimentar “en el
presente de la vivencia, en su actualidad o presencialidad (Gegenwdrtigkeit)™. La
Creacion solo podemos vivenciarla en tanto contenido de la Revelaciéon pero no
en tanto Creacién por si misma. ;Por qué no podemos vivenciarla en tanto
creacion por si misma? jAcaso Dios ademds de crear mundo no crea también al
ser humano? He aqui en donde radica el punto fundamental para entender este
vinculo entre ancestralidad y creacion. Para Rosenzweig Dios no solo crea
Mundo, crea también al ser humano, entonces ;Como es posible pensar la
ancestralidad? ;No es acaso contradictorio pensar lo ancestral si Dios también
crea ser humano? Como dijimos, la Creacién debe pensarse en relacién a la
Revelacidn, y sobre esto Rosenzweig es muy claro: “la revelacion es para el alma la
vivencia de un presente que, aunque descansa sobre la existencia del pasado, no

»I5

vive en él, sino que anda a la luz del divino rostro”®. El alma, el ser humano, en el
presente tiene la vivencia de la revelacion a partir de la experiencia del amor. Pero
esa alma tiene una existencia en el pasado, en la creacion, pero que, como dice el
autor no tiene vida, no vive en el pasado. Esto parece contradictorio, pero hay que
entenderlo de la siguiente manera: la conciencia del ser humano se despierta con
la Revelacion, dios se revela y revela al mundo, y en ese momento se despierta en
el hombre su conciencia de estar-ya-en-el-mundo. Mientras que en la creaciéon

solo puede ser pensada la relacién Dios-Mundo en tanto la conciencia del hombre

' Carlos Pifieiro liiiguez, Franz Rosenzweig y la teologia judia contempordnea, (Buenos
Aires, Ariel, 2017), p. 143.

 Marcos Jasminoy, “Experiencia y temporalidad. “Lo ensefiable y transmisible” del nuevo
pensamiento de Franz Rosenzweig”, Nuevo pensamientonro. 9 2017, p. 86.

**1bid., p. 86.

® Franz Rosenzweig, La estrella de Ia Redencion, (Salamanca, Ediciones Sigueme, 1997), p.
202.
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no tiene vida, esta dormida, solo despierta en el tiempo presente de la revelacién.

M o«

La Creacion es también llamada “perpetuo ante-mundo” “Buscamos lo perpetuo,

116

lo que no precisa del pensar para empezar a ser””. Ese pasado absoluto y ancestral
es lo perpetuo.

A modo de conclusién, la ancestralidad como dice Meillassoux, es toda realidad
anterior a la especie humana. ;Qué es lo que sucede en la Creacion? En principio
Dios crea Mundo (primer momento ancestral) luego crea al ser humano, sin
embargo, este no vive aun, su conciencia no ha despertado (segundo momento

ancestral). Esto sucedera en la segunda parte: la Revelacion.

Revelacién y correlacion

Para Meillassoux el correlacionismo es el “contrincante actual de cualquier
realismo™”, ya que el correlacionismo rechaza la posibilidad de un conocimiento
absoluto, es decir, de un conocimiento de la cosa en-si. Aqui es en donde se
relacionan dos de nuestros tres puntos de andlisis: ancestralidad y
correlacionismo. El problema que nos trae Meillassoux es el siguiente: es
imposible que el correlacionismo pueda dar una respuesta a los enunciados
ancestrales de la ciencia “Todo lo que el correlacionismo puede decir sobre la
ancestralida d es que se trata de una representacion subjetiva del pasado™®
Meillassoux dice que “Por “correlacion” entendemos la idea segun la cual no
tenemos acceso mds que a la correlacién entre pensamiento y ser, y nunca a
alguno de estos términos tomados aisladamente™ El correlacionismo sostiene
que esa correlacién sujeto-objeto es insuperable y, por lo tanto, rechaza toda
forma de pensar la subjetividad y la objetividad independientemente una de la
otra. Nunca podemos acceder al objeto en-si aislado del sujeto que lo piensa,
como tampoco es concebible un sujeto que no esté siempre en relacién al objeto.
Esto es lo que Meillassoux denomina “circulo correlacional”. Lo que introduce
Kant son estructuras invariantes propias del sujeto: las de la sensibilidad y las del
entendimiento. Por eso es que la propuesta de Meillassoux nos hace volver a
Descartes. “Descartes, en suma, ratifica que la naturaleza es sin pensamiento (y
entonces también sin vida, puesto que ambos, para él, son equivalentes) y que el
pensamiento puede pensar, via las matemadticas, semejante naturaleza

» 20

desubjetivada Dos son las formas de correlacionismo que distingue
Meillassoux: uno débil, el correlacionismo kantiano. Es débil porque Kant en la
critica de Ia razon pura es muy claro en relacidn a las tres ideas: Dios, mundo y
alma. Las podemos pensar, pero no las podemos conocer.

El otro tipo de correlacionismo es el fuerte y sostiene que no se puede ni

% Ibid., p. 60.

7 Quentin Meillassoux, Hiper-Caos, (Salamancam, Holobionte ediciones, 2018), p. 23.
® Ibid., p. 30.

' Quentin Meillassoux, Después de /a finitud, (Buenos Aires, Caja Negra, 2023), p. 29.
** 1bid., p. 198.

272



Teologia y cultura 25:2 (2023)

pensar ni conocer el en-si. Para Meillassoux este tipo de pensamiento
correlacionista no solo surge en la modernidad sino que ademas se extiende
también al siglo XX en pensadores como Husserl y Heidegger: “aunque plantean
la superaciéon de la relacion sujeto-objeto que caracteriza a buena parte de la
filosofia moderna, para Meillassoux estos pensadores solo propusieron una

1”21

correlacion mas primaria entre el pensamiento y el ser”. En el caso de Husserl se
puede mencionar el correlato noetico-noematico y en Heidegger la co-
pertenencia (Zusammengehdrigkeit) originaria del hombre y el ser, que él
denomina Ereignis. Nuestra segunda tesis sostiene que el circulo correlacional
postulado por Meillassoux se nos presenta en la segunda parte de la estrella: la
Revelacidn; y es en este punto donde se produce una tensidn entre las posturas de
los dos autores. Podemos preguntarnos si jen la némina de autores que
Meillassoux considera que perpetiian el correlacionismo no entra también
Rosenzweig?

Desde mi punto de vista la respuesta es afirmativa. Dentro del esquema de
la estrella es en la Revelacion en donde el hombre despierta a la vida, y toma
conciencia de Dios y de mundo. En ese momento entran en correlacion los tres.
Asi como en la Creacién la relacién central era la de Dios y mundo, en la
Revelacion la relacion es la de Dios y hombre. Dios se le revela al hombre y al
revelarse al hombre revela también al mundo. El objetivo general de /a estrella es
mostrar a través de la serie Creacion-Revelacién-Redencién de qué manera las
grandes totalidades (Dios, mundo y ser humano) no son ideas aisladas unas de las
otras, sino que se conjugan en el tiempo (Pasado-Presente-Futuro) En este sentido
esa conjugacion se da a partir de la “y”, es esta la que correlaciona Dios-mundo-
hombre “el “y”: “la palabrita y. Dios y el mundo y el hombre™”. En la Revelacién el
amor se torna fundamental para entender esta caida a la vida del hombre. El
hombre vive por el amor de Dios. Es el amor el que rompe con la ancestralidad y
despierta al hombre a la existencia, el hombre ahora es consciente de su estar-en-
el-mundo y del amor de Dios. “En el acto de amor se exterioriza el hombre que ya
se ha despertado a la existencia, es decir, que ya ha experimentado ser amado””
({Cémo se da esta revelacion? A través del lenguaje. En el lenguaje se correlaciona
Dios, mundo y hombre. Es el paso del misterio al milagro. “el misterio es el
ocultamiento del poder de Dios™ Esto es lo que sucede en la Creacion, luego
ocurre el milagro en la Revelacion. Y el milagro es que se produzca la Revelacién y

que el hombre pueda experimentarla en el lenguaje. Se trata del lenguaje vivo, es

* Mario Teodoro Ramirez y Laureano Ralén, “Pensar lo absoluto. Quentin Meillassoux y
el realismo especulativo”, Nombres. Revista de Filosofianro. 29 (2015), p. 269.

** Franz Rosenzweig, E/ nuevo pensamiento, (Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2005), p. 46.

» Marcos Jasminoy, “Experiencia y temporalidad. “Lo ensefiable y transmisible” del nuevo
pensamiento de Franz Rosenzweig”, Nuevo pensamientonro. 9 2017, p. 93.

** Angel E. Garrido-Maturano, La estrella de la esperanza, (Buenos Aires, Estudios de la
academia nacional de ciencias de Buenos Aires, 2000), p. 45.
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decir, del lenguaje hablado “En el lenguaje que estd siendo hablado -no sin
embargo en las palabras que han sido habladas- se hace patente el acaecimiento
mismo de la realidad™. En el ambito del lenguaje acaece la realidad efectiva en
este plano de la Revelacion, ahora bien, asi como en la Creacion, el drganon era la
matematica, en la Revelacién el drganon es la gramatica. La correlacion entre
Dios-mundo-hombre se da en el lenguaje, alli se conjugan los tres. Y no es la
unica correlacién posible que se puede sefialar dentro de la estrella de la
Redencion. Podemos decir también que hay una correlacién entre Creacion-
Revelacion-Redencion y una tercera correlacion temporal entre Pasado-Presente-
Futuro.

A modo de conclusién podemos decir que hay una tension: los dos autores
quieren acceder a la cosa en si, a la experiencia de esa cosa en si, sin embargo, ese
acceso es muy distinto en los dos autores ya que para Meillassoux si nos seguimos
moviendo dentro del paradigma kantiano nos resultard imposible acceder al gran
afuera, mientras que para Rosenzweig el acceso a ese gran afuera, esta dado por la
experiencia del lenguaje y de cdmo en el lenguaje hablado se correlacionan los
tres elementos: Dios, mundo y hombre. Dicho de otra forma, Meillassoux rechaza
rotundamente el correlacionismo en tanto no nos permite el acceso a la cosa en si
y para él, el pensamiento estd en condiciones de pensar un ser, un tiempo, que sea
anterior a la manifestacion. Rosenzweig por el contrario en la Revelacidn suscribe
explicitamente a la correlacién entre Dios, Mundo y Hombre, y es desde esta
correlaciéon desde donde se puede pensar el acceso a la cosa en-si. Esto es posible
porque en la Revelacidn, se correlacionan los tiempos: pasado-presente-futuro, lo
cual nos permite una vez destotalizadas las tres ideas, acceder a ellas y a los
tiempos propios de cada una de ellas. Rosenzweig temporalizando las tres ideas,
conjugandolas mediante la “Y”, puede atreverse a pensar el acceso a la cosa en-si'y
continuar con la tarea kantiana. La diferencia, como podemos ver, es crucial: el
acceso a la cosa en-si para Meillassoux es imposible si pensamos en cualquier tipo
de correlaciéon, mientras que para Rosenzweig se vuelve fundamental para
conocer, no solo el pasado absoluto y acceder a la cosa en-si, sino también el
futuro o el supramundo eterno.

Redencidn y principio de irrazén

Ambos autores desafian el principio de razén suficiente y postulan: no la
ausencia de razdén sino mas bien la irrazén. Es importante en este punto remarcar
que el termino irrazén no significa falta de razén “Se trata mas bien de un rasgo
ontoldgico de la cosa en si y no de una limitacién de nuestro pensamiento”. El
principio de razén suficiente, enunciado por Leibniz afirma “que no puede
hallarse ningin hecho verdadero o existente ni ninguna Enunciacién verdadera

» Bernhard Casper, Das dialogische Denken, (Freiburg/Basel/Wien, Herder, 1967) p. 121.
* Mario Teodoro Ramirez y Laureano Ralén, “Pensar lo absoluto. Quentin Meillassoux y
el realismo especulativo”, Nombres. Revista de Filosofianro. 29 (2015), p. 276.
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sin que asista una razén suficiente para que sea asi y no de otro modo, aun
cuando esas razones nos puedan resultar, en la mayoria de los casos,
desconocidas”™. Meillassoux frente a esto postula el principio de irrazon y
sostiene que nada tiene una razén de ser o de permanecer asi. De esto podemos
deducir entonces que, todo lo que es bien podria ser de otra manera, o, dicho de
otra forma: todo lo que es podria también no ser. En después de /a finitud dice
Meillassoux que “la ausencia ultima de razén -lo que denominaremos la irrazon-
es una propiedad ontoldgica absoluta y no la marca de la finitud de nuestro
saber™®, Este principio de irrazon entonces abre la puerta a que todo lo que es
podria ser de una manera distinta, y como bien afirma el autor francés, todo
podria colapsar desde la leyes fisicas y légicas del mundo, hasta los arboles y los
astros. Basindonos en esto entonces debemos decir que la perspectiva de futuro
que tiene Meillassoux supone la posibilidad de la desintegracion, asi como
también la posibilidad de la no desintegracién de todo lo que existe. En la tercera
parte de /a estrella, la Redencion, no hay lugar para la desintegracién, por el
contrario, un tiempo mejor nos espera con la consumacion del Reino. Podriamos
decir que un autor nos presenta una postura “optimista” y el otro una postura
parcialmente “pesimista”.

Meillassoux introduce el principio de irrazon de esta manera: “Nada tiene
razdn de ser y de seguir siendo tal como es, todo debe sin razén poder no ser y/o
poder ser otro que lo que es™. Lo que intenta demostrar Meillassoux es la
necesidad absoluta de la contingencia de toda cosa. En este sentido va a distinguir
dos formas de contingencia: la contingencia empirica o precariedad, esta designa
una destructibilidad que tarde o temprano se va a consumar “la precariedad
designa entonces un posible no-ser que debe finalmente convertirse en

”30

efectivo™’. Luego, tenemos la contingencia absoluta: un puro posible, algo que
quizas no se cumpla jamas. No se puede saber si el mundo, a pesar de su
contingencia, colapsard. Lo tnico que sabemos de acuerdo con el principio de
irrazén es que eso es posible pero que nada lo puede imponer. De esta manera se
puede salir del circulo correlacional, porque la contingencia misma no es relativa
a nosotros, sino que para él tiene dos caracteres: absoluta y necesaria para todo
ente, mas alla de nuestra propia existencia. La contingencia no es un limite para el
pensamiento sino el acceso al “gran afuera”, la contingencia nos devela la cosa en-
si en tanto propiedad de todo lo que es. A modo de conclusién, Meillassoux dice
“no hay razén dltima, ni pensable ni impensable. No hay nada mas acd o mis alla
de la manifiesta gratuidad de lo dado, nada, sino la potencia sin limite y sin ley de

931

su destruccién, de su emergencia, de su preservacion™.

*7 Leibniz, Monadologia, (Oviedo, Pentalfa Ediciones, 1981), p.103.

*® Quentin Meillassoux, Después de la finitud, (Buenos Aires, Caja Negra, 2023), p. 9I.
* 1bid., p. o1

5 1bid., p. 104.

* 1bid., p. 105.
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Franz Rosenzweig habla de los tres protofenomenos: Dios, mundo y
hombre como irracionales. Esto se debe a que la tarea de Rosenzweig es continuar
con lo que Kant comenzd. Lo que intenta es restaurar esas nadas del saber a las
que nos llevé Kant en relacién a las ciencias racionales de su tiempo: teologia,
cosmologia y psicologia racional, pero no como objetos racionales sino mas bien
como objetos irracionales. Para Rosenzweig el pensamiento racional no produce
el contenido conceptual que piensa, lo que hace es descubrir y configurar algo ya
dado y previo a él. Lo irracional para Rosenzweig es lo pre-reflexivo. En el planteo
rosenzweigiano el ser, o lo que es, supera al pensamiento. Hay una realidad que se
le revela como previa. Es acd donde Rosenzweig desafia al principio de razén
suficiente en tanto si hay una realidad previa que excede al pensamiento,
entonces no hay una razén que configure esa realidad previa, es decir no todo lo
que es tiene su razon de ser o fundamento justamente porque aquello que es, el
ser, rebalsa y supera al pensamiento o la razén.

Que el ser vacio, el ser antes del pensar, en el breve instante apenas
aprehensible de antes de volverse ser para el pensar, es igual a la nada, es
cosa que también se encuentra entre los conocimientos que acompafan la
historia entera de la filosofia, desde sus primeros inicios en Jonia hasta su
desenlace en Hegel. Esta nada era tan estéril como el puro ser. La Filosofia
comenzd en las nupcias del pensar con el ser. Y es justamente a ella, y
justamente aqui, a quien rehusamos seguir. Buscamos lo perpetuo, que no
precisa del pensar para empezar a ser.””

Recordemos el momento ancestral, el pasado absoluto del que hablamos
en la primera parte de este articulo. Dios crea mundo, esa realidad es pre-
reflexiva, es pre-racional, es por lo tanto lo irracional. No por falta de razén sino
porque se trata de una realidad independiente del si mismo. Frente a esta realidad
el pensamiento se subordina. En este punto es fundamental pensar la idea de
muerte en Rosenzweig. La angustia ante la muerte es una experiencia, sabernos
mortales y finitos nos permite pensarnos y tener la experiencia de lo otro: Dios y
mundo., “El hombre no debe arrojar de si la angustia de lo terrenal: en el miedo a
la muerte debe permanecer™. La angustia ante la muerte nos pone frente a otros
seres humanos igual de mortales, asi como también nos permite reflexionar sobre
la idea de inmortalidad o infinitud, es decir de Dios. Y por ultimo nos pone frente
a todo lo demas: el mundo, “al saberse mortal, el hombre sabe que su muerte es
Unica y personal, es decir, que nadie muere en su lugar, y ello lo convierte en un si
mismo aislado y separado de todo lo demads: por eso a todo lo demds -al mundo-

3 Franz Rosenzweig, La estrella de la Redencion, (Salamanca, Ediciones Sigueme, 1997), p.
60.
» 1bid., p. 44-
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lo experimenta como algo otro que si mismo™*. Otra prueba de lo que estamos
diciendo es la siguiente: el pensamiento inevitablemente experimenta la idea de
Dios, mundo y hombre. Garrido-maturano hace una analogia con los sentidos: es
imposible controlar qué vemos o qué escuchamos: abrimos los ojos y el mundo
nos inunda con imagenes, escuchamos todo el tiempo sonidos, no tenemos
control sobre eso, salvo que nos tapemos los oidos o cerremos los ojos. Esto
prueba nuevamente que hay una realidad que excede a la razén y al pensamiento,
es previa, es pre-reflexiva y por lo tanto irracional. Dios, mundo y hombre no son
productos de la razén o del pensamiento, son objetos pre-reflexivos, el
pensamiento lo Unico que hace es descubrirlos. Los mismos son irracionales
“Rosenzweig propone reivindicarlos no como objetos racionales sino como
objetos irracionales o suprarracionales, esto es, pretende mostrar que, al contrario
de lo que afirma la filosofia tradicional, poseen un significado por si mismos
previamente y mds alld del pensamiento: son ideas no generadas sino padecidas
por el pensar™.

Nuestra tercera tesis se sostenia por la siguiente pregunta ;hay algin
mundo posible por-venir? Tanto Rosenzweig como Meillassoux tienen una
perspectiva de futuro: en Meillassoux esa perspectiva es incierta en tanto
considera como una posibilidad el colapso de todo lo que es. En Rosenzweig, por
el contrario, hay optimismo en relacién al futuro. Para pensar este optimismo
debemos analizar algunas cuestiones de la tercera parte de la estrella. Asi como en
la Creacioén la relacién fundamental es entre Dios y mundo, y en la Revelacién
entre Dios y hombre, en la Redencion la relacion central es entre hombre y
mundo. El hombre sale de ese espacio mistico en el que se encontraba, en soledad
con el amor de Dios y se exterioriza al mundo, alli debe amar a su préjimo para
anticipar la llega del Reino. Es en esa anticipacion de la llegada del Reino en
donde estriba lo que yo considero el optimismo rosenzweigiano en relacién al
futuro. Es un optimismo porque no supone nunca la posibilidad de que el Reino
no llegue, la Redencién es la tinica posibilidad. En este sentido el planteo es
optimista en comparacidon con Meillassoux, que abre la posibilidad al colapso de
lo real. Ahora bien, ;qué es el préjimo? y ;qué es el Reino? El préjimo es lo mas
cercano que tengo en el momento de amar, y a su vez es un representante del
mundo, lo que supone que al amar al préjimo estoy amando también al mundo
entero. En tanto el mundo no estd acabado, el mundo entonces es lo que esta por
venir, es el Reino. El mundo debe consumarse como Reino: como un todo
armonico en el que todo lo que es pueda ser con plenitud y convivir con el resto
de los entes. El Reino es la coexistencia de la totalidad de los seres humanos, la
existencia en plena armonia del ser humano con el mundo. El Reino siempre esta

’ Maria Soledad Ale, De /a responsabilidad por el otro hombre a la responsabilidad por el
mundo en la obra de Emmanuel Levinas, (Cérdoba, Facultad de Filosofia y Humanidades
UNC, 2016), p. 35.
» 1bid., pp. 38-39.
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por venir, siempre es futuro “el Reino, la vitalizacidn de la existencia viene desde
el principio y estd siempre viniendo™. Pero ;como se sostiene entonces esta
perspectiva de futuro que afirmamos es optimista? Se sostiene en la esperanza. El
futuro es un tiempo eterno y en este sentido Rosenzweig dice “la eternidad no es
un tiempo larguisimo, sino un mafiana que podria ser perfectamente hoy™.
Rosenzweig sostiene la esperanza de que ese por-venir, esa eternidad, deje de ser
un mafana y sea un hoy, que el Reino acaezca hoy, esto es tan claro para
Rosenzweig que a continuacion de lo que dijo afirma “La eternidad es un hoy que

tiene conciencia de ser, no obstante, mis que hoy™*

. Es por esto que para
Rosenzweig es imposible pensar un mundo por-venir caético, colapsado y
completamente destruido, al estilo Meillassoux. El ser humano debe anticipar la
llegada del Reino a través de la accién: orando y amando al préjimo. Entonces a la
pregunta inicial respondemos afirmativamente, hay un mundo posible por-venir,
ese mundo esta viniendo todo el tiempo y como dice Garrido-Maturano “el
hombre sélo puede anticipar en un instante la Redencién y sélo puede hacerlo
desde la esperanza en que en un mafana escatoldgico acaezca la Redencion

definitiva”™.

Consideraciones finales

En términos generales podemos decir que nos enfrentamos a dos grandes
problemas filosdficos: el principio de razén suficiente y el acceso a la cosa en-si.
Hemos retomado el planteo leibniziano y Kantiano, y 1o hemos puesto en dialogo
con Meillassoux y Rosenzweig. Yendo mas alld de los encuentros y desencuentros
de ambos autores hemos podido reflexionar sobre estas cuestiones en si mismas y
hemos encontrado posibles soluciones, asi como también nuevas aporias.

La primera de nuestras tesis se comprobd a partir de las relaciones
establecidas entre lo que Meillassoux considera que es la ancestralidad y lo que
Rosenzweig dice en el primer libro de la estrella: la Creacion. En este primer libro
la relacion principal es la de Dios y mundo y nos remonta a un pasado absoluto,
que también podriamos llamar pasado ancestral. La segunda tesis mostraba el
quiebre entre ambos autores. Para Meillassoux el correlacionismo es un problema
a la hora de poder entender los enunciados ancestrales, ya que no permite dar
cuenta de la cosa en-si. Mientras que el segundo libro de la estrella: la Revelacion
introduce una segunda (co)relacidn entre el ser humano y Dios, la que supone
también una correlacién entre los tres elementos de la serie: Dios-hombre-
mundo. Por udltimo, nuestra tercera tesis arrojé como resultado una total

% Franz Rosenzweig, La estrella de la Redencidn, (Salamanca, Ediciones Sigueme, 1997), p.
273.

7 1bid., p. 273.

#® 1bid., p. 273.

% Angel E. Garrido-Maturano, La estrella de la esperanza, (Buenos Aires, Estudios de la
academia nacional de ciencias de Buenos Aires, 2000), p. 69.
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discrepancia entre ambos autores respecto a la idea de futuro. Por un lado,
Meillassoux a través del principio de irrazon sostiene que lo que es puede dejar de
ser o cambiar de forma. En esta tesis es considerado que en el futuro podria
colapsar la totalidad de lo real o destruirse. Por el otro lado Rosenzweig, en la
Redencidn, tercer libro de /a estrella, tiene una mirada optimista en relacion al
futuro: la llegada del Reino se consumard, sostenidos en la esperanza y en la
constante anticipacién del Reino, mediante el amor y la oracién: el mafiana puede
llegar a ser hoy. Retomando algunas preguntas que nos hicimos al principio de
este trabajo: jes posible pensar un realismo especulativo en la estrella de la
Redencion? Si por realismo especulativo entendemos una realidad extramental
mas alld de una experiencia humana correlativa con el mundo, realidad que
podriamos denominar como absoluta, entonces si, es posible pensar un realismo
especulativo en /a estrella de la Redencion. Con todos los matices que nuestras
tres tesis rectoras imponen. Pero fundamentalmente es posible por dos puntos: el
primero relacionado a la Creacién, momento en el que la relacién central es la de
Dios y el mundo. Momento caracterizado por Rosenzweig como un pasado
absoluto, perpetuo y regido por el lenguaje de las matematicas. Recordemos la
distincion cartesiana de las cualidades primarias y secundarias, distinciéon que
retoma Meillassoux para poder explicar qué desde las cualidades primarias, es
decir, desde las propiedades matematizables, se puede abrir la puerta a esa “gran
Afuera”, a la cosa en-si, y entender la ancestralidad. El segundo punto es el
concepto de irracional que propone Rosenzweig para entender la realidad,
principalmente una tesis que recorre toda /a estrella: lo que es, excede a lo que se
puede pensar. El pensamiento racional no configura ni crea realidad, sino mas
bien es descubridor de una realidad que lo antecede y por lo tanto lo excede.

La pregunta entonces no es shay algiin mundo posible por-venir?, sino mas
bien: ;Cudl es ese mundo posible por-venir?
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